六根本煩惱 

(貪、瞋、無明、慢、疑、不正見)

                                                                       指導老師上安下慧法師

                                                                      2008/11/06釋傳法 敬編

一、何謂煩惱

　(一)何謂「煩惱」

1) 《大智度論》卷7(大正25，110a28-29)：
  「煩惱」者，能令心煩，能作惱故，名為「煩惱」。
2) 《成唯識論述記》卷1(大正43，235c2)：「煩是擾義，惱是亂義。擾亂有情故名煩惱。」
　　　　　　　煩→擾義

　　煩惱義　　　　　　　　　擾亂有情故名

　　　　　　　惱→亂義

3) 《大乘百法明門論研究》p105
         煩   有擾，煩躁擾動之義      違損此世他世
煩惱                                       

         惱   有亂，惱亂身心          自惱惱他，自性垢穢
　(二)煩惱現起能做十事 (《俱舍論》卷19(大正29，98b24-28)

⊙ 何故隨眠能為有本？以諸煩惱現起能為十種事故
：

1) 堅根本
2) 立相續
3) 治自田
4) 引等流
煩惱十用    5) 發業有

            6) 攝自具
            7) 迷所緣

            8) 導識流

            9) 越善品

            10) 廣縛義，令不能越自界地故

(三)煩惱有兩種功能

1) 《佛說決定義經》卷1(大正17，651c13-15)：

　　集諦者
，謂貪愛法。由此貪愛，而生耽著，以耽著故，發業潤生，招集為因，是
    名集諦。
2) 《成唯識論》卷8(大正31，43b19-20)：發業潤生，煩惱名惑。
3) 《成佛之道》p148：煩惱對於業，有二種力量。

    一、「發業」力：無論善業或惡業，凡能招感生死苦果的，都是由於煩惱，直接或

        間接的引發而起的。所以如斷了煩惱，一切行為，就都不成為招感生死的業力。

    二、「潤生」力：業已經造了，成為眾生的業力。但必須再經煩惱的引發，才會招  

        感苦果。

        發業

煩惱             

        潤生

(四)生起煩惱之因

1) 《大毘婆沙論》卷61(大正27，313c18-22)：
因  力    隨眠未斷未遍知為因力。

三因     境界力    順於欲等之境界現前稱為境界力。

加行力    緣彼之非理作意稱為加行力。

2) 《瑜伽師地論》卷8(大正30，314 a3-10)：
1) 由所依故→謂由隨眠起諸煩惱

2) 由所緣故→謂順煩惱境界現前

六因    3) 由親近故→謂由隨學不善丈夫

        4) 由邪教故→謂由聞非正法

        5) 由數習故→謂由先殖數習力勢

        6) 由作意故→謂由發起不如理作意故諸煩惱生

(五)煩惱位

《瑜伽師地論》卷8(大正30，314a11-14)：

　　　　　隨眠位

　　　　　纏位

　　　　　分別起位

煩惱位　　俱生位

　　　　　耎位

　　　　　中位

　　　　　上位 

(六)部派佛教將煩惱區分為二(《佛教要語的基礎知識》第八章)

         隨眠→潛在的煩惱

煩惱

         纏─→表面的煩惱

(七)煩惱細分為四(簡金武《大乘百法明門論研究》p105)

        根本煩惱(6)
煩惱                 小隨煩惱(10)
        隨煩惱(20)    中隨煩惱(2)
                     大隨煩惱(8)
二、六根本煩惱

(一)何謂根本煩惱？(演培法師《八識規矩頌講記》p208)

             根本，好像草木有根，能出生枝幹花葉。
根本煩惱              煩：煩悶、煩攪的意思。

  　　       煩惱

　　　　　　　　　　　惱：惱亂、熱惱的意思。 

品類足說有八纏：惛沈、睡眠、掉舉、惡作、嫉、慳、無慚、無愧。

根本煩惱
                            

毘婆沙宗說纏有十：同上+忿、覆。

(二)何謂六根本煩惱？(演培法師《八識規矩頌講記》p208)

貪
瞋
六根本煩惱    癡         一切煩惱的根本

              慢

              疑

              不正見

(三)六根本煩惱之性業表《大乘百法明門論解》卷1(大正44，48c1)

	六根本煩惱性業表

	標名
	體性
	業用

	1) 貪
	於有、有具，染著為性
	能障無貪，生苦為業

	2) 瞋
	於苦、苦具，憎恚為性
	能障無瞋，不安穩性，惡行所依為業

	3) 癡
	於諸理事，迷闇為性
	能障無痴，一切雜染所依為業

	4) 慢
	恃己於他，高舉為性
	能障不慢，生苦為業

	5) 疑
	於諸諦理，猶豫為性
	能障不疑，善品為業

	6) 不正見
	於諸諦理，顛倒推度，染慧為性
	能障善見，招苦為業


  (四)六根本煩惱與十使
                貪───→貪
                瞋───→瞋
六根本煩惱      癡───→癡      五鈍使
                慢───→慢      (修惑)
                疑───→疑                    十使
                          身見

                          邊見

                不正見    邪見        五利使
                          見取見      (見惑)
                          戒禁取見

三、貪

(一)貪的體性與業用
1) 《瑜伽師地論》卷8(大正30，313c18-21)：

　　貪者，謂由親近不善丈夫，聞非正法，不如理作意故。及由任運失念故，於外及內

　　可愛境界，若分別不分別，染著為體

2) 《顯揚聖教論》卷1〈1 攝事品〉(大正31，481c27-482a2)：

          體性→謂於五取蘊，愛樂覆藏，保著為體

    貪            或是俱生，或分別起，能障無貪為業

          業用    障得菩提資糧圓滿為業
                  損害自他為業

                  能趣惡道為業

3) 《集論》卷1〈1 三法品〉(大正31，664b24)：

          體性→三界愛

    貪

          業用→生眾苦

4) 《大乘廣五蘊論》卷1(大正31，852b24-26)： 
         體性→於五取蘊，染愛耽著

    貪

         業用→謂此纏縛，輪迴三界，生苦為業

5) 《成唯識論》卷6(大正31，31b19-20)：

        體性→於有有具，染著為性

   貪

        業用→能障無貪，生苦為業
(二)貪的類語(演培法師《八識規矩頌講記》p209)
1) 三不善根中的貪。

2) 三火中的貪。

3) 五蓋中的貪欲。

4) 貪憂的貪。

                 《法蘊足論》        三不善根貪

☉ 北傳、有部                        三火中貪    

                 《集異門足論》      五蓋中貪       同一

                                     貪憂貪                 

  (三)貪在各經論中的攝屬(演培法師《八識規矩頌講記》p209)

          《法蘊足論》

1) 有部                   在心相應法以及心所法中，說到不善根中含有貪                    

          《品類足論》

          《舍利弗阿毘曇》→ 在心所法中，貪沒有計算在內

          《界身足論》

2) 有部                   五煩惱，說到欲貪、色貪、無色貪

　　　　　《品類足論》      

3)《大毘婆沙論》→《順正理論》在心所法的列舉中，卻沒有揭示出貪。

4) 世友，將貪說在不定地法心所中，因而在中國成立的俱舍宗，亦以貪為不定心所。

5)《俱舍宗》卷16→「於他財物惡欲名貪，謂於他財非理起欲，如何令彼屬我非他，起

   力竊心，耽求他物，如是惡欲名貪業道」。

       大乘唯識學派 
、《成實論》
 →根本煩惱 
6) 貪 
       《俱舍論》
────────→不定心所 

(四)貪的種類
　　1．四種貪
1)《俱舍論》卷22〈6 分別賢聖品〉(大正29，117b22-23)：
           顯色貪→青黃赤白等

四種貪     形色貪→長短方圓等

           妙觸貪→自己與他人接觸

           供奉貪→於他人趨承服事

2) 《瑜伽師地論》卷58(大正30，621c14-15)：
　
　　　　　諸見貪

四種貪　　欲貪

　　　　　色貪

　　　　　無色貪

　　2．五種貪
⊙《瑜伽師地論》卷26(大正30，429a19-22)：

          於內身欲欲、欲貪

          於外身婬欲、婬貪

五種貪    境欲、境貪

          色欲、色貪

          薩迦耶欲、薩迦耶貪

　　3．十種貪
⊙《瑜伽師地論》卷55(大正30，603b8-15)：
	「十事」生十貪
	十貪

	取蘊
	事貪

	諸見
	見貪

	未得境界
	貪貪

	已得境界
	慳貪

	已所受用過去境界
	蓋貪

	惡行
	惡行貪

	男女
	子息貪

	親友
	親友貪

	資具
	資具貪

	後有及無有
	有、無有貪


(五)貪的對治
1)《順正理論》卷59(大正29，671a18-b19)：
	不淨觀

	四種貪
	對治方法

	顯色貪
	應專隨念內身分中，膿血脂精涎洟髓腦，大小便等變異顯色，及應隨念眾病所生，內身皮上變異顯色，黃、白、青、黑、如雲如煙，斑駮黧黯不明不淨，由此令心極生厭患。

	形色貪
	應別觀察諸內身支，是髮毛等三十六物，聚集安立和合所成，離此都無毛等形，復以勝解分割身支，為二或多散擲於地，種種禽獸爭共食噉，骨肉零落支體分離。

	妙觸貪
	應以勝解除去皮肉，唯觀骸骨澁如瓦礫，由此令心極生厭患。

	供奉貪
	應以勝解觀察內身，如眠醉悶顛癎病等，不能自在運動身支，如老病時或至未至，被如是事纏縛其身，又觀內身不自在行，無不繫屬眾緣故生，於中都無少許身分，可為供奉威儀所依，徒妄執為能供奉者，彼決定有能供奉事，然供奉名所目義者，謂以彼彼身分為緣，決定能為舞歌笑睇，含啼戲等威儀事業，觀彼事業都無定性，如箜篌等所發音曲，一切皆類幻化所為，由此令心極生厭患。


2) 《俱舍論頌講記》下冊p172

	不淨觀

	四貪
	四貪之型態
	別治法(於死者取不淨相)

	顯色貪
	青黃赤白等的顏色
	膨脹、青瘀相

	形色貪
	水眸、柳眉、纖指、細腰等型態
	烏鴉、餓狗、豺狼等噉食後諸相

	妙觸貪
	柔輭光澤的皮膚肌肉等
	蟲蛆，蠅妠聚啖後之態

	供奉貪
	進止起坐等的威儀
	殭直不動的狀態


3) 《大乘廣五蘊論》卷1(大正31，852a23-27)：

   云何無貪：謂貪對治，令深厭患，無著為性。謂於諸有，及有資具，染著為貪。彼

   之對治；說為無貪，此即於有，及有資具，無染著義，遍知生死諸過失故，名為厭

   患，惡行不起，所依為業。 
4) 簡金武《大乘百法明門論研究》p132：
五停心觀
、不淨觀、布施對治。

(六)貪與諸識相應關係(演培法師《八識規矩頌講記》p210)
                   不善(欲界)    通六識。

1) 有部貪有二種

                   有覆無記(上二界)     通初禪眼、耳、身、意，

                                       二禪以上唯第六意識相應。

2) 南傳     貪唯欲界不善意識相應

             如有部將貪分為見惑、修惑的五部。

3) 成實論     唯局限於第六意識，前五識沒有貪。

             與南傳所說相近，且貪不外於心，與其他心所不相應。

            貪分不善，有覆無記。

4) 唯識 

            與前七識相應。

四、瞋
(一)瞋的體性與業用

1) 《心論》卷2〈4 使品〉(大正28，844c6-8)：

瞋者：若他侵陵，不能容忍，便生惡欲。於眾生所極，作逼迫破壞。非處生心惱彼，是名為瞋。
2) 《集論》卷1〈本事分中三法品第一〉(大正31，664b24-26)：
　　　體性→苦及苦具，心恚為體
瞋　　

　　　業用→不安隱住，惡行所依為業
3)《大乘廣五蘊論》卷1(大正31，852b)：
　　　體性→謂於群生，損害為性

瞋

　　　業用→住不安隱，及惡行所依為業

4)《瑜伽師地論》卷8(大正30，313c21-23)：
恚者，謂由親近不善丈夫聞非正法不如理作意故，及由任運失念故，於外及內非愛境界，若分別、不分別，憎恚為體。
5) 《大乘莊嚴經論》卷9〈20 梵住品〉(大正31，639b29)：
瞋者：於少不饒益起大瞋故。
6) 《大乘義章》卷6(大正44，582c23-27)：

   所言瞋者，違境忿怒，故名為瞋。

   a) 依如毘曇，唯瞋是使，自餘忿恚，惱恨嫉害，如是一切，斯不名使。

b) 若依成實，忿恚、惱恨、嫉妒、殺害、狠戾、專執、不忍、不悅、不調等事，悉是瞋使，大乘亦爾

          毘曇→唯瞋是使

  異說    成實→忿恚、惱恨、嫉妒等亦皆是瞋使

          大乘→同成實。

7) 井上玄真《唯識三十論講話》p220

  「瞋」，即是『於苦苦具，憎恚為性；能障無瞋，不安惡行所依為業。』苦和苦具，   

   如無瞋的項下所說。謂有違背自己的事情，使身心不安而為其性；造作惡事為業用。

   此心所唯是不善性攝，唯欲界有，上二界沒有。

8) 《瑜伽師地論》卷55(大正30，b18-23
)：
   瞋略有三種：一、有情瞋。二、境界瞋。三、見瞋。

           有情瞋→對自己、他人

三種瞋     境界瞋→天氣冷熱等

           見瞋─→見解等 

	論典
	體性
	業用

	2) 《集論》
	苦及苦具，心恚為體
	不安隱住，惡行所依為業

	3)《大乘廣五蘊論》
	謂於群生，損害為性
	住不安隱，及惡行所依為業

	4)《瑜伽師地論》
	分別、不分別，憎恚為體
	不生善法，所依為業

	7)《唯識三十論講話》
	於苦苦具，憎恚為性
	能障無瞋，不安惡行所依為業


  (二)能令有情發「瞋」之苦、苦具(簡金武《大乘百法明門論研究》p110)
                         自身→有疾病老死，饑渴疲勞、醜陋殘廢等苦
                         內心→有貪瞋癡慢、嫉妒怨恨，憂悲怖俱等苦

       苦─→逼惱為義    外界→有寒暑風雨、瘟疫、虎狼毒害等苦───→外苦

                         人事→有刀兵盜賊，侮辱侵害等苦──────→共苦

                         死後→有墮落惡趣的可能──────────→後苦

瞋                                    
　　　　　　　　　　　　　　　　　　 對自己的惑業

                                     對他人的惑業

　　　 苦具→生苦之資具，即指惑業    對過去的惑業
                                     對現在的惑業

                                     對未來的惑業

(三)阿含經中說到的「瞋」(演培法師《八識規矩頌講記》p211)
    三不善根中的瞋不善根

                三不善尋中的瞋不善尋

《阿含經》     三不善想中的瞋不善想

                三不善界中的瞋不善界

                五蓋中的瞋恚蓋

                四繫中的瞋恚繫

(四)南傳與北傳有部所說的「瞋」(演培法師《八識規矩頌講記》p211)
               a) 三不善根中的瞋不善根的瞋為心所。

1) 南傳佛教

b) 定義：「瞋、瞋怒、瞋怒性；恚、恚怒、恚怒性； 違背、違逆、憤

   怒、憤慨，心之不快」。
               a) 以根本煩惱六隨眠中有瞋隨眠

               b) 在心所有法分類中，沒有直接將瞋揭示出來

3) 北傳有部     c) 但世友的俱舍論，將心置於不定心所中 

               d) 在中國成立的俱舍宗，亦採用這說法

               e) 在心所列舉或分類中，雖沒有直接說到瞋，在三不善根中間接意味瞋。             

               f)《隨眠論》    作為根本煩惱之一處理。 

(五)瞋的對治 
1) 《大智度論》卷14〈1 序品〉(大正25，166b27-168a27)：
                  1) 念昔因緣，作償還觀→譬如負債，債主索之，應當歡喜償債

                  2) 常行慈心故→行者常行慈心，雖有惱亂逼身，必能忍受。

                  3) 念彼之苦，不忍再苦→一切眾生多有眾苦，何忍再加其苦？

                  4) 念當逆流，不如世人→當逆生死流，惱害不瞋，敬養不喜。
                  5) 念能助我行忍→彼若不加眾惱惱我，則我不成忍辱
                  6) 念無量世互為眷屬→眾生無始輪迴，常為我等眷屬，不應懷瞋
                  7) 念眾生中多有佛種→眾生多有佛種，若我瞋意向之，則為瞋佛
                  8) 念瞋過失→瞋為吞滅諸善，毒害一切，我當云何行此重罪？
                  9) 念菩薩自悲出，不應瞋也→瞋能滅悲，若壞悲本，何名菩薩？
                  10) 念彼鍊我、淨治我→此人若罵若打，是為治我，如金師之鍊金
                  11) 念成就彼樂心→若罵、毀我能令眾生樂，恣汝罵之，我本願故
25種治瞋之法     12) 念彼極苦，應加慈愍→眾生常為死賊所迫，我不應再加其苦。
                  13) 念瞋大罪→當觀瞋恚，其咎最深。三毒之中，無重此者
                  14) 念瞋人甚至不信佛→瞋罪如拘睒彌國比丘，乃至不受佛語。
                  15) 忍辱易得慈悲，至成佛道故
                  16) 寧為愚人瞋，不為聖賢賤→寧可被愚人瞋慢，也不為聖賢輕賤
                  17) 修忍常生人天中→心柔軟故
                  18) 念不忍常墮惡趣→思惟不忍墮惡趣
                  19) 念彼為瞋所腦，如醫不咎病人
                  20) 念彼如小兒無知
                  21) 念不忍後生惡報，今更難堪→若不忍，後入地獄，更難堪
                  22) 念不忍不名菩薩→若不忍，不名菩薩，名為惡人
                  23) 念如非眾生數，當求避之→若非眾生類加惡於我，不起瞋
                  24) 知無我可瞋→無我，因緣合和，假名為人
                  25) 念當如諸佛學→恒河沙諸佛，行菩薩道時，皆先行生忍
2) 《大乘廣五蘊論》卷1(大正31，852a)：

　　云何無瞋：謂瞋對治，以慈為性，謂於眾生，不損害義，業如無貪說。
3) 簡金武《大乘百法明門論研究》p113：略說三法對治
               修慈悲觀：四遺教云→多瞋眾生慈悲觀
瞋之對治     修忍辱行：法界次第云→內心能安忍外所辱境，故名忍辱
               持名念佛：觀經→稱佛明故，於念念中，除八十億劫生死之罪
(五)瞋之過失

1) 《成佛之道》p288-289：五種過失

　　a) 壞色：瞋心一起，全身血脈沸騰，面色會立刻變成醜惡的樣子。 

    b) 失辯：瞋心一起，情感壓倒了理智，有的連對方說話的意義都聽不明白。衝動

             緊張，當然失掉了論辯的才力，為自己申訴，有時也會說錯了。

    c) 善士遠離：凡性情暴躁，多起瞋忿的人，良善的朋友，為了不值得結怨而離去。

d) 毀戒：瞋忿發作，只圖達到報復目的，就殺、盜、淫、妄，無惡不作。

e) 墮落：這樣的積集瞋業，一旦老死到來，還有什麼善報，只有墮落惡趣的一路了。

2) 簡金武《大乘百法明門論研究》p112
                            怒髮沖冠

                   身體     咬牙切齒

                            面目猙獰

                            心跳加快

瞋令身心熱惱       生理     血壓升高

                            呼吸急促

                            怒火攻心

                   心理     理智喪失

                            不辨是非

(六)瞋與諸識相應的關係(演培法師《八識規矩頌講記》p213)

	各 部 派
	列 為
	相 應
	不 相 應

	《南傳佛教》
	
	瞋唯與瞋、恚相應的二心唯與意識相應
	與前五識不相應

	《成實論》
	瞋在五識中，不存在
	
	

	《小乘有部》

《大乘唯識》
	
	說瞋不獨與意識與前五識
	

	《大乘唯識》
	瞋因唯不善
	
	無記第七識及第八識，決不相應俱起


五、無明(癡)
(一)無明(癡)的體性與業用

    1．《雜阿含經》：無明的內容
1) 《雜阿含經》卷9(大正2，60b28-c6)：

　　云何為無明？尊者舍利弗言：所謂無知，無知者是為無明。云何無知？謂眼無常不
　　如實知，是名無知；眼生滅法不如實知，是名無知；耳、鼻、舌、身、意，亦復如
　　是。…於此六觸入處如實不知、不見、不無間等、愚闇、無明、大冥，是名無明。
2) 《雜阿含經》卷12(大正2，85a16-25)：

                      若不知前際，不知後際，不知前後際

                      不知於內，不知於外，不知內外   

                      不知業，不知報，不知業報

                      不知佛，不知法，不知僧

     《雜含》卷12     不知苦，不知集，不知滅，不知道

不知因，不知因所起法

不知善，不善，有罪，無罪，習，不習，若劣，若勝，染污，清淨，分別緣起，皆悉不知

於六觸入處，不如實覺知

於彼彼不知、不見

無無間等、癡暗、無明、大冥，是名無明

3) 《雜阿含經》卷18(大正2，126c4-8)：

　　舍利弗言：所謂無明者：於前際無知，後際無知，前、後、中際無知，佛、法、僧

　　寶無知，苦、集、滅、道無知，善、不善、無記無知，內無知、外無知。若於彼彼

　　事無知闇障，是名無明。
4) 《雜阿含經》卷28(大正2，198b27-c4)：

　　世尊告諸比丘：諸惡不善法，比丘！一切皆以無明為根本。無明集、無明生、無明

　　起，所以者何？無明者無知：於善、不善法不如實知，有罪、無罪，下法、上法，

　　染污、不染污，分別、不分別，緣起、非緣起不如實知。不如實知故，起於邪見，

　　起於邪見已，能起邪志、邪語、邪業、邪命、邪方便、邪念、邪定。

               卷9→於眼、耳、鼻、舌、身、意無常不如實知

　　　　　　　        於三際無知
無明→無知    卷18   於三寶無知
                      於四諦無知
                      分別緣起無知

                      於內外無知
               卷28   體性→不如實知善、不善、有罪、無罪…緣起、非緣起
                       業用→能起八邪道
　　2．《俱舍論》及其註釋
1) 《俱舍論》卷4〈2分別根品〉(大正29，19c4-5)：

癡者，所謂愚癡，即是無明、無智、無顯。

2) 《俱舍論記》卷4〈2分別根品〉(大正41，77a3-7)：

癡謂愚癡，於所知境障如理解，無辨了相說名愚癡。照矚名明；審決名智；彰了名
顯，此三皆是慧之別名，癡、無明等故名為無，即是無癡所對除法。

3) 《俱舍論頌疏論本》卷4〈分別根品二之一〉(大正41，841a17-18)：

癡者愚癡，亦名無明；迷境起故，亦名無智；無決斷故，亦名無顯無彰了故。

　　3．唯識論典
1) 《瑜伽師地論》卷8(大正30，313c26-29)：

   無明者：謂由親近不善丈夫，聞非正法，不如理作意故，及由任運失念故；於所知    

   事，若分別不分別，染污無知為體。

                      親近不善丈夫

        起無明之因    聞非正法

                      不如理作意

無明　　　　　　　　　任運失念

　　　　體性→於所知事，若分別、不分別，染污無知為體
2) 《顯揚聖教論》卷1〈1 攝事品〉(大正31，482 a9-12)：

無明者：謂不正了真實為體；或是俱生，或分別起，能障正了為業，如前乃至增長無明為業。如經說：諸有愚癡者，無明所伏蔽。

　　　　體性→不正了真實為體

　　　　　　　　俱生

無明　　種類

　　　　　　　　分別

　　　　業用→能障正了為業、增長無明為業

3) 《集論》卷1〈1 三法品〉(大正31，664b27-29)：

何等無明？謂三界無知為體，於諸法中，邪決定疑雜生，起所依為業。

　　　　 體性→三界無知為體

無明

　　　 　業用→於諸法中，邪決定疑雜生，起所依為業

4) 《大乘五蘊論》卷1(大正31，849a19-22)：

云何無明？謂於業果及諦寶中，無智為性。此復二種：所謂俱生、分別所起，又欲纏貪瞋及欲纏無明。名三不善根：謂貪不善根、瞋不善根、癡不善根。
        體性→於業果及諦寶中，無智為性

                俱生

無明    種類

                分別

                    貪不善根

        三不善根    瞋不善根

                    癡不善根

5) 《成唯識論》卷6(大正31，31b23-26)：

云何為癡？於諸理事迷闇為性，能障無癡、一切雜染所依為業。謂由無明起疑、邪見、貪等煩惱、隨煩惱、業，能招後生雜染法故。

            體性→於諸理事迷闇為性

癡(無明)

            業用→能障無癡、一切雜染所依為業

6) 《大乘百法明門論解》卷1(大正44，49a6-9)：
   無明者，於諸理事迷暗為性，能障無癡，一切雜染所依為業。雜染所依者，由無明

   起癡、邪定、貪等煩惱隨煩惱業，能招後生雜染法故。

體性→於諸理事迷闇為性
無明
業用→無明能障無癡善根       煩惱雜染(惑)

      無明為一切雜染所依     業雜染(業)
                                       生雜染(苦)

　　4．現代人著作
1) 印順導師《佛法概論》p117：

   癡 ── 無明是對於有情無情一切事理的蒙昧

2) 楊白衣《唯識要義》p32：
痴：就是無明。為：迷惑諸法的事理而不悟的心理。這有二種情形，一叫相應無明，一叫不共無明。相應無明是：第六識和貪等根本煩惱心所相應而起的無明。

不共無明複有：恒行不共無明和獨行不共無明的二類，

恒行不共無明是：與第七識相應的無明，它雖然和貪等煩惱心所常在一起，但卻與第六識相應的無明不同，有時有間斷，故叫做恒行不共。

獨行不共無明是與第六識相應，而不與貪等煩惱心所在一起，所以叫做獨行。這復有二種情形：一為主獨行；二為：非主獨行。主獨行是不與忿等小隨煩惱並起，而單獨行動的無明。

非主獨行是隨伴忿等小隨煩惱行動的無明。其關係如下：

        相應無明 (第六識相應)

無明                恒行不共無明(第七識相應)

        不共無明                                主獨行

                    獨行不共無明(第六識相應)

                                                非主獨行

3) 井上玄真《唯識三十論講話》p221

「癡」，亦名無明。即是『於諸理事，迷暗為性；能障無癡，一切雜染所依為業。』迷暗一切事理，即是性用；生起種種的煩惱及有漏法，這即是業用。 
　(二)二種無明
　  1．相應無明與獨行無明

1) 《瑜伽師地論》卷58(大正30，622a10-16)：

   又此無明總有二種：一、煩惱相應無明。二、獨行無明。

  a) 非無愚癡而起諸惑，是故貪等餘惑相應所有無明，名煩惱相應無明。

　b) 若無貪等諸煩惱纏，但於苦等諸諦境中，由不如理作意力故，鈍慧士夫補特伽羅

　　 諸不如實簡擇、覆障纏裹、闇昧等心所性，名獨行無明。

　　　　　煩惱相應無明→與煩惱相應的所有無明

二無明　

　　　　　獨行無明→不與煩惱相應，但於四諦理不如實知，起闇昧等心所性

2) 《大方廣佛華嚴經隨疏演義鈔》卷34〈9 光明覺品〉(大正36，256c23-27)：
   一者獨頭無明、二者相應無明

獨頭無明，多迷諦理。

無明
相應無明，亦迷事相。

3) 《大乘起信論》卷1(大正32，577c2-25
)：

   是心從本已來自性清淨而有無明，為無明所染，有其染心。雖有染心而常恒不變，

   是故此義唯佛能知。所謂心性常無念故名為不變，以不達一法界故心不相應，忽然

   念起名為無明。

   染心者有六種。云何為六？ 

	染心
	斷離之地

	1) 執相應染
	依二乘解脫及信相應地遠離故

	2) 不斷相應染
	依信相應地修學方便漸漸能捨，得淨心地究竟離故

	3) 分別智相應染
	依具戒地漸離，乃至無相方便地究竟離故

	4) 現色不相應染
	依色自在地能離故

	5) 能見心不相應染
	依心自在地能離故

	6) 根本業不相應染
	依菩薩盡地得入如來地能離故


2．俱生與分別無明

⊙《成唯識論》卷1(大正31，2a9-26
)：
	二種我執（無明）

	標名
	
	俱生我執
	分別我執

	釋義
	因力
	無始時來虛妄熏習內因力
	由現在外緣力

	
	與身俱
	恒與身俱
	非與身俱

	
	待緣
	不待邪教及邪分別，任運而轉
	待邪教及邪分別，然後方起

	種類
	1
	常相續在第七識，緣第八識，起自心相執為實我
	緣邪教所說蘊相，起自心相分別計度執為實我

	
	2
	有間斷在第六識，緣識所變五取蘊相，或總、或別起自心相執為實我
	緣邪教所說我相，起自心相分別計度執為實我

	斷執
	我執

粗細
	細
	粗

	
	斷惑

位次
	修道中數數修習勝生空觀，方能除滅
	初見道時觀一切法生空真如，即能除滅


　　　
3．根本無明與枝末無明
1) 《大乘起信論義記別記》卷1(大正44，289b24-26)： 
   事識中亦具三麁，熏枝末無明，麁動造業，受分段苦也；根本無明迷理性，熏真如，
   成業相等三，枝末無明迷境界。
根本無明→麁熏枝末無明，麁動造業，受分段苦也，根本無明迷理性

 癡

枝末無明→熏真如，成業相等三，枝末無明迷境界
2) 《教觀綱宗》卷1(大正46，940b15)：

根本無明→為變易生因

 癡

枝末無明→為分段生因 

3) 《太虛大師全書》《第六編　法相唯識學》(精第8冊，p671)：
癡、即無明，有二種：一、根本無明，不明心性而生法我二執，多迷諦理，謂之。二、枝末無明，不明因果而生邪見惡見等，多迷事相，謂之事癡。
根本無明(理癡)：不明心性而生法我二執，多迷諦理

 癡

枝末無明(事癡)：不明因果而生邪見惡見等，多迷事相

  (三)三細六麤《大信起信論》
⊙《起信論直解》卷1，卍續45，173a13：初、無明不覺生三細，二、境界為緣長六麤。
⊙ 三細六粗：《大乘起信論》用語。三細與六粗之合稱，為根本不覺所生之三種微細相，以及更以境界為緣而生起之六種粗顯相。

    1．何謂三種細相
1) 《大乘起信論》卷1(大正32，577a7-12)：

          無明業相→以依不覺故心動，說名為業；覺則不動。動則有苦，果不離因故。
三種相    能見相→以依動故能見；不動則無見
          境界相→以依能見故境界妄現；離見則無境界。

2) 簡金武《大乘百法明門論研究》p121：
業相    即從真起妄，初動之相

獨頭無明　　 轉相　 「轉」是「起」義，亦名「能見相」

現相    依前能見相，分別初動之相，能現境界相，亦名「境界相」

3) 印順導師《大乘起信論講記》p150-152：
  ⊙ 一者無明業相：以依不覺故心動，說名為業。覺則不動，動則有苦，果不離因故。 

	文
	釋義

	一者無明業相
	十二緣起中，分別說為無明與行。行是業，無明是不覺。現在三相中，著重於業，而總稱為無明業相。不如實知即無明，不覺即有業；業與無明，是沒有先後而同在的。恐誤會作先有無明，後有業，所以說無明業相。

	以依不覺故心動，說名為業
	動，是動詞，也可作形容詞說。不覺所起的妄念，是虛妄浮動不實的。同時，有不覺即有不覺心現前，也必然有動念的表現，此不覺心的活動就是業。虛浮不實，生滅妄動的心相現前，全因於不覺。 

	覺則不動
	若一旦真「覺」，即顯「不動」，如說：『常住一心』，『智體不動』。不動，即是超越時間性的；有時間性必有動。

	動則有苦
	十二緣起，不外煩惱、業、苦。現在說：無明的當下即心動，動是行業，作業自然感苦報……心動即是心有所受。依因依緣的所有活動，是無常性的；無常是不自在、不穩定的，所以是苦。如現實所感受的，無論是樂是苦，終究是諸所有受，一切皆苦。

	果不離因故
	動是不覺心的動作；凡是動作，必有力量，予其他以影響，引生某一結果。動必有果，因為「果」是「不離因」的。果從動來，動是無常的，因無常，果也是無常；因苦，果也是苦。這一切，都從不覺妄念的妄動而來。


    2．何謂六種麤相
⊙ 《大乘起信論》卷1(大正32，577a12-21
)：

              智相：依於境界，心起分別愛與不愛故

              相續相：依於智故生其苦樂，覺心起念相應不斷故

              執取相：依於相續緣念境界，住持苦樂，心起著故

相應無明      計名字相：依於妄執，分別假名言相故。

              起業相：依於名字，尋名取著，造種種業故

              業繫苦相：以依業受果不自在故

    3．三細六麤與三種雜染相配合(簡金武《大乘百法明門論研究》p123)

業相

三細(無明為因生三細)       轉相

現相

無明                                            惑

智相

相續相

六麤(境界為緣長六麤)       執取相              一切雜染。

計名字相

起業相       業

業繫苦相     苦

  (四)無明之對治

1) 《摩訶止觀》卷10(大正46，139a1-3)：

   今秖此是答常無常等見皆是無明，知無明不起取有，即是聲聞法中十二因緣觀。 

2) 《太虛大師全書》，《第四編　大乘通學》(精第5冊，p686)：
   依信、勤、念、定、慧之五善根，乃至三十七菩提分法，四諦、十二因緣、六波羅
密，修習而對治無明
    1．十乘觀法

	十乘觀法

	
	《摩訶止觀》

	《宗鏡錄》

	《教觀綱宗》


	1)
	觀不可思議境
	觀不思議境
	觀不思議境：其車高廣

	2)
	起慈悲心
	發真正菩提心
	真正發菩提心：又於其上張設幰蓋

	3)
	巧安止觀
	巧安止觀
	善巧安心止觀：車內安置丹枕

	4)
	破法遍
	破諸法遍
	以圓三觀破三惑遍：其疾如風

	5)
	識通塞
	善識通塞
	善識通塞：車外枕亦作軫

	6)
	修道品
	三十七品調適
	調適無作道品七科三十七分：

有大白牛肥壯多力等

	7)
	對治助開
	對治助開
	藏通別等事相法門，助開圓理：

又多僕從而侍衛之

	8)
	知次位
	善知位次
	知次位：令不生增上慢

	9)
	能安忍
	安忍強軟兩賊
	能安忍：策進五品，而入十信

	10)
	無法愛
	順道法愛不生
	離法愛，策於十信，令入十住乃至等妙：

乘是寶乘，遊於四方，直至道場


2．因緣觀
1) 《四教義》卷6(大正46，742c3-19)：
	十二因緣觀法

	一者、觀屬愛十二因緣
	二、觀屬見十二因緣

	一、推尋
	二、觀破
	一、推尋
	二、觀破

	逆順推尋即見十二因緣
	用四念處，逆順觀察十二因緣破四顛倒，顛倒若滅即是無明一切煩惱滅。
	順逆尋四見→四取能生→四有…..此四有即受一切二十五有生老病死憂悲苦惱…..
	用性四念處，破三世身邊二見之四見，即破十四難六十二見一切屬見煩惱一時皆滅，是名無明滅即行滅。


2) 印順導師《寶積經講記》p155：

「以因緣觀」來對「治」「愚癡」病。這裡的愚癡，不是別的，而是不明善惡，不明業果，不明流轉生死，不明我我所空等愚癡。這唯有以如來十二因緣的觀察智藥，才能對治他。因為『空相應緣起』，即開示業果流轉等道理。
3) 簡金武《大乘百法明門論研究》p124：

   愚癡眾生，當修因緣觀，觀萬法緣生，自有入處。
1) 無明(貪瞋癡等煩惱)          (惑)

　　　　　  過去二因      2) 行　(造作諸業)              (業)

　　　　　 　　　　       3) 識　(業識投胎)              (苦)

　　　　　 　　　　　     4) 名色(但有胎形六根未具)      (苦)

　　　　　  現在五果      5) 六入(長成眼等六根人形)      (苦)

　 　　　　　             6) 觸(出胎與外境接觸)          (苦)      十二因緣

三世因果　　 　　　　　   7) 受(與外境接觸生苦樂感受)    (苦)

　 　　　　　             8) 愛(對境生愛欲)              (惑)

　　　　　  現在三因      9) 取(追求造作)                (惑)

　　　　　 　　　　　     10) 有(成業因能招未來果報)     (業)

　　　　　  未來二果      11) 生(再受未來五蘊身)         (苦)

　　　　　　　　　　　    12) 老死(未來之身又漸老而死)   (苦)

3．三十七菩提分法

          四念處：身念處、受念處、心念處、法念處。           

    三    正勤：未生諸惡不善法令不生、已生諸惡不善法令斷、  

    十          未生諸善法令生、已生諸善法令增長。

    七    四如意足：欲定斷行成就修如意足、心定斷行成就修如意足、
    道              精進定斷行成就修如意足、思惟定斷行成就修如意足。

    品    五根：信根、精進根、念根、定根慧根。                           
  五力：信力、精進力、念力、定力、慧力。              
          七覺支：念覺支、擇法覺支、精進覺支、喜覺支、
                  除覺支（輕安覺支）、定覺支捨覺支。              
          八正道：正見、正思惟、正語、正業、正命、正精進、正念、正定。

⊙ 印順導師《華雨集第一冊》p111：
這三十七道品，就好像菩薩的親族一般。我們知道，親族對於一個家庭來說，是有著很密切的關係，或者是血統上有所關連，或者是大小事情都能相互幫助。因此，菩薩雖然是以般若為母、方便為父，但是與菩薩的功德最有密切關係的，就是這些三十七道品；菩薩須藉修三十七道品，而助成一切波羅蜜多的圓滿。所以說，助道法就是菩薩的親族。平常，往往有人以三十七道品為小乘法，但是就大乘法來說，它亦是屬於大乘法的，只不過是將之稱為『助道法』，是導向大乘終極之波羅蜜多的。

4．觀萬法緣生對治無明(簡金武《大乘百法明門論研究》p124)

⊙ 《金剛般若波羅蜜經》卷1，大正08，752b28-29：

   一切有為法，如夢、幻、泡、影，如露亦如電，應作如是觀。

夢

幻

一切有為法如        泡         一切皆空。

影

露

電

  (五)無明與諸識相應關係(演培法師《八識規矩頌講記》p215)

                  唯與第六識相應→成實論、南傳。

1) 無明與六識

                  前六識皆相應→唯識有部。

              a) 與前五識不相應。
2) 南傳佛教                  
              b) 唯與不善意識相應。

              a) 所說與上大體相同。

3) 成實論

              b) 無明唯存於第六意識，前五識沒有煩惱。

           a) 主張無明與一切煩惱相應

4) 有部    b) 屬於不善法                 與大乘唯識所說相同。

         c) 故存於三界一切六識之中

                  a) 在八識中，他們認為，除了第八識沒有煩惱，亦不與無明相應。  

5) 大乘唯識學派     

                  b) 但第七識亦必常與無明俱起。

	無明與諸識相應關係

	
	前五識
	第六識
	第七識
	第八識

	南傳佛教
	ㄨ
	​​ˇ(不善意識)
	​​─
	─

	成實論
	ㄨ
	ˇ
	─
	─

	有部
	ˇ
	ˇ
	─
	─

	大乘唯識學派
	ˇ
	ˇ
	ˇ
	ㄨ


  (六)痴之因果關係《菩薩本生鬘論》卷2(大正3，337b19-22
)
(因) 無淨慧故撥無因果，毀佛法僧斷學般若，

痴         人於苦處八寒八熱刀山劍林種種治罰。

(果) 墮地獄。

  (七)痴的類語(演培法師《八識規矩頌講記》p214)
	南／北傳
	                   詮釋

	1)《舍利弗阿毘曇》
	雖將癡不善根與無明同視，但在心所法的說明中，沒有把癡計算在內。 

	2) 有部《界身足論》
	雖以無明為十大煩惱地法之一。

	3)《法蘊足論》、

  《品類足論》
	心所法定義時，沒有單獨說到無明，只含於不善根中。

	4) 有部後期的論典
	皆將無明說為十大地法之一，但《俱舍論》，則又說為六大煩惱法之一。所以有部說無明，常與一切煩惱相應而起。

	5)《順正理論》
	「於所知境，障如理解，無辨了相，說名愚癡，即是無明，無智、無顯」
。

	6) 大乘唯識學派
	說無明為根本煩惱心所，而與其他煩惱相應。

	7)《成唯識論》卷6
	「云何為癡？諸理事迷闇為性，能障無癡，一切雜染所依為業，謂由無明起疑、邪見、貪煩惱、隨煩惱業，能招後生雜染法故」
。

	
	如是可知，所謂無明，是不如實知因果等的實事真理，為諸煩惱雜染發生所依，為一切煩惱的根本，徧於一切煩惱，在諸煩惱中，是最重的一種煩惱。

	8) 小乘有部、

大乘唯識
	皆認無明有它的實體，不是假名之所安的。

	9)《成實論》卷9
	無明無實自體並說：「隨逐假名名為無明，如說凡夫隨我音聲，是中實無我、無我所，但諸法和合假名為人。凡夫不能分別，故生我心，我心生即是無明」
。因此，無明不單是無智，且是不知無我而視為我，以此我執心而妄計我、我所，較之有部等所說的無明，是更廣義，亦更積極的。


  (八)無明即是….

    1．無明即三界無知
⊙ 《眾事分阿毘曇論》卷1〈1 五法品〉(大正26，627c16-17)：

    云何無明結？謂三界無知。
2．無明即不明了「三法印」(印順導師《佛法概論》)

                      常見

       不知無常，即   斷見

無明   不知無我，即   我見  → 無明迷濛有情的特徵

                      我所見

       不知寂滅，即   有見

                      無見

3．無明即貪瞋痴(印順導師《佛法概論》)

        我見 → 痴

無明    我愛 → 貪

        我慢 → 瞋

六、慢
(一)慢的體性與業用

    1．部派論典
1) 《心論》卷2〈4 使品〉(大正28，844c8-9)： 

慢者：於自地中，稱量心舉，是名為慢。
2) 《顯揚聖教論》卷1〈1 攝事品〉(大正31，482a6-9)：

慢者：謂以他方，己計我為勝、我等、我劣，令心恃舉為體。或是俱生，或分別起，能障無慢為業，如前乃至增長慢為業。
    2．唯識論典
1) 《瑜伽師地論》卷8(大正30，313c23-26)：

慢者：謂由親近不善丈夫，聞非正法，不如理作意故；及由任運失念故，於外及內、
高下、勝劣，若分別不分別高舉為體。 

                      親近不善丈夫

        起慢之因      聞非正法

                      不如理作意

慢　　　　　　　　　 任運失念

　　　　體性→於外及內、高下、勝劣，若分別不分別高舉為體。

2) 《瑜伽師地論》卷84(大正30，769b18-19)：

    於劣中勝，非自攝受他身六處，依慢種類，發起於慢。 
3) 《集論》卷1〈1 三法品〉(大正31，664b26-27)： 

何等為慢？謂依止薩迦耶見心高舉為體，不敬苦生所依為業。

       體性→依止薩迦耶見，心高舉為體

 慢

       業用→不敬苦生所依為業

4) 《成唯識論》卷6(大正31，31b26-c2)： 

云何為慢？恃己於他，高舉為性；能障不慢，生苦為業。謂若有慢，於德有德，心不謙下；由此生死輪轉無窮，受諸苦故。此慢差別有七九種，謂於三品，我德處生，一切皆通，見修所斷，聖位我慢，既得現行，慢類由斯起亦無失。 

       體性→恃己於他，高舉為性

 慢

       業用→能障不慢，生苦為業

5) 《大乘百法明門論解》卷1(大正44，49a3-6)：

   慢者：恃己於他，高舉為性，能障不慢，生苦為業。生苦者：謂若有慢，於

         德有德，心不謙下；由此死生，輪轉無窮，受諸苦故。 

       體性→恃己於他，高舉為性

 慢

      業用→能障不慢，生苦為業→生苦：有慢，於德有德，心不謙下

6) 《大乘百法明門論疏》卷1(大正44，56a21-22)：

   眾財色等，而起貢高，計己勝他，名之為慢。 

  (二)慢生起的原因
1) 《瑜伽師地論》卷55(大正30，603c3-5)：
               一、劣有情

               二、等有情

慢依六事生     三、勝有情

               四、內取蘊

               五、已得未得顛倒

               六、功德顛倒

2) 《入阿毘達磨論》卷1(大正28，982c29-983a2)：

   謂因族姓、財、位、色力、持戒、多聞、工巧、等事，若於劣謂已勝，或於等謂己等，由此令心高舉，名慢。
  (三)慢的種類

    1．三種慢
⊙ 《顯揚聖教論》卷1〈1 攝事品〉(大正31，482a8-9
)：
           我勝慢類

三種慢     我等慢類

           我劣慢類

    2．七種慢

      (1)何謂七種慢
1) 《大毘婆沙論》卷50(大正27，258b11-19)：
云何慢結？
謂七種慢。一慢，二過慢，三慢過慢，四我慢，五增上慢，六卑慢，七邪慢。

a) 慢：謂於劣謂己勝，於等謂己等，令心高舉。

b) 過慢：謂於等謂己勝，於勝謂己等，令心高舉。

c) 慢過慢：謂於勝謂己勝，令心高舉。

d) 我慢：謂於五取蘊謂我、我所，令心高舉。

e) 增上慢：謂未得勝德謂己已得，令心高舉。

f) 卑慢：謂於他多勝謂己少劣，令心高舉。

g) 邪慢：謂實全無德謂己有德。

如是七慢總名慢結。

 2) 《眾事分阿毘曇論》卷1〈1 五法品〉(大正26，627c4-16
)：
慢：於卑謂勝，於勝謂相似，於彼起輕心，自舉自高

  增慢：於等謂勝，於勝謂等，於彼起輕心，自舉自高

  慢慢：於勝謂勝，於彼起輕心，自舉自高

七種慢    我慢：於五受陰，計我我所有，於彼起輕心，自舉自高

  增上慢：未得勝法謂得、未到謂到、未觸謂觸、未證謂證，

          於彼起輕心，自舉自高

  不如慢：於彼極勝，謂小不如，於彼起輕心，自舉自高

  邪慢：非德謂德，於彼起輕心，自舉自高

3) 楊白衣《唯識要義》p33：
慢：就是貢高我慢，恃己凌人的心理：即：仗著自己的權威、勢力，以及福貴、
聰明、知識等，卑視他人的心理。這共有七種，其情形如下：

                      於劣計己勝                        下品

     一、慢       

                  於等計己等

                  於等計己勝

         二、過慢     

                      於勝計己等

         三、慢過慢   於勝計己勝                        上品

七慢     四、卑慢     他多勝謂己少劣

                     於自最勝五蘊依身

         五、我慢                                       我蘊

                     計我我所自恃高舉

         六、增上慢    於自少分勝德計己得全分勝德

         七、邪慢      於己全無勝德計己有勝德

      (2)七種慢於五處生起(簡金武《大乘百法明門論研究》p117)

 慢

 過慢              上品處生起

 慢過慢            中品處生起

七種慢    我慢              下品處生起

 增上慢            我處處生起

 卑劣慢            德處處生起

 邪慢
      (3)七種慢的差別(演培法師《八識規矩頌講記》p251)

Ａ.慢
                                    a) 確實都不如自己的，自己確

1) 他人不論在那方面          勝過於他 

             諸如道德、福報、       b) 與自己不相上下

             智慧、學問  

a) 對不如己者加以輕蔑，說他樣樣都不行，

慢     2) 心高舉為性慢者           看我有那一樣不是勝過他的？ 

b) 對相等亦了輕蔑，說他有什麼了不起，

還不是同我一樣，有什麼我尊敬？

3) 論中把這說為「於劣計己勝，於等計己等」。

Ｂ.過慢
                                   a) 都與自己相等

1) 他人不論在那方面     

                                   b) 確實超過自很多自己很多

a) 卻說自己比他勝過一籌，       

過慢    2) 心高舉為性的慢者        無論怎樣他不及我的           故為過慢

b)卻說他有什麼地方超過我的？   

最多不過與我相等而已            

3) 論中把這說為「於等計己勝，於勝計己等」的高慢 

Ｃ.慢過慢

            1) 人不論在那方面，勝過自己很多，

自己什麼人都不如人  

慢過慢    2) 心高舉為慢者，不但不承認自己不如，反而       故不服氣為慢過慢

還認為自勝過於他，別人說對方勝，自己總     

以為別人故意在抬舉他壓低自己            

3) 論中把這說為「於勝計己勝」高慢
Ｄ.我慢

            1) 五蘊組合的生命體上，本來沒有我

            2) 由自己妄見，以為其中有個我， 

我慢      3) 這本已經不對了，進而更仗恃所執我

            4) 令心高舉起來，表現自己所長，欺陵輕蔑他人，認為他人

不如我地方太多，應該聽命我指揮和差遣，為我慢。

            5) 論中把這說為「於五取蘊隨觀為我或為我所」的我慢。

Ｅ.增上慢
a) 在修行過程中，稍為有了一點相應，並未有任何真

  正的証得，可是心自高舉的慢者，以為得到了神通

1) 此慢唯有在修行者身上生起    b) 以為得到了禪定，甚至以為証得了聖果。

c) 像這樣的以心自取，故名為增上慢。

2) 論中把這說為「於未得增上殊勝法中，謂我已得，心高舉為性」的慢心。

Ｆ. 卑慢

         1) 卑是卑下，亦即自卑

         2) 如他人學問廣博，而自己的知識淺陋，理應生慚愧  

 卑慢                                                    

a) 還不都一樣吃飯睡覺？
3) 可是現在人，不但沒有    b) 他又有什麼了不起？

慚愧，反而生起慢心說    c) 他又有什麼值得尊敬的？

4) 論中把這說為「於多分殊勝計己少分下劣，心高舉為性」的慢心。

Ｇ. 邪慢

                                  a) 自己沒有什麼高超德行   

         1) 在這世間有一些人      b) 但為博取自己虛名假利

         2) 以不正當的手段，      c) 到處宣揚自己德行

邪慢     謀取名利是不值識者一     d) 以期達到自己所追求目的  

         笑的。而他還洋洋得意的。  

         3) 以為自己真了不起，以此傲慢於人，認為他人都沒有用，是為邪慢

         4) 論中把這說為「實無德計己有德，心高舉為性」的慢心。

      (4)七種增上慢與對治《妙法蓮華經憂波提舍》

	七種增上慢與對治

	七種增上慢心
	相狀
	對治喻

	1) 顛倒求諸功德增上慢心
	謂世間中諸煩惱染熾然增上，而求天人勝妙境界之有漏果報
	火宅喻

	2) 聲聞一向決定增上慢心
	自言我乘與如來乘等無差別
	窮子喻

	3) 大乘一向決定增上慢心
	謂別無聲聞、緣覺二乘
	雲雨喻

	4) 實無謂有增上慢心
	以有世間三昧三摩跋提，實無涅槃生涅槃想
	化城喻

	5) 散亂增上慢心
	實無有定，過去雖有大乘善根而不覺知，不覺知故不求大乘，狹劣心中生虛妄解，謂第一乘
	繫珠喻

	6) 實有功德增上慢心
	聞大乘法而倒執為非大乘
	頂珠喻

	7) 實無功德增上慢心
	於第一乘不曾修習諸善根本，聞第一乘而心中不取以為第一
	醫師喻


    2．九種慢

(1)何謂九種慢

1) 《成唯識論述記》卷6(大正43，444c13-17)：

婆沙等第一百九十九，及俱舍第十九說有九慢，前三為三，有勝、有等、有劣為三；無勝、無等、無劣為三；過慢、慢、卑慢如次初三；卑慢、慢、過慢如次中三；慢、過慢、卑慢如次後三。
2) 《大毘婆沙論》卷199(大正27，995c12-13)：此九慢類即七慢中三慢
3) 簡金武《大乘百法明門論研究》p117

不外就是七種慢中之三種慢(慢、過慢、卑劣慢)所攝。
我勝慢   ─ 於與我同等者而思我為勝

我等慢   ─ 於比我勝者而思我為等同                 慢 

我劣慢   ─ 於比我多分勝者而思我為少劣

九    有勝我慢 ─ 於勝而思己劣                                    三

 種    有等我慢 ─ 於等而思與己等                         過慢     種

慢    有劣我慢 ─ 於等而思己勝                                    慢

無勝我慢 ─ 於等而思己等

無等我慢 ─ 於等而思己勝                           卑慢 

無劣我慢 ─ 於勝而思己劣

4) 《解脫道論》卷12〈12 分別諦品〉(大正32，460b6-10)：
   九慢者：從彼勝我勝生慢、與勝我等生慢、從勝我下生慢、從等我等生慢、從等我
   下生慢、從下我勝生慢、從下我等生慢、從下我下生慢，九慢者以阿羅漢道滅。

    3．十種慢

⊙ 《梵網經菩薩戒本疏》卷5(大正40，644b24-c3)：
    妄恃十事而起十慢

           1) 聰明慢：恃自聰明散動高舉

           2) 世智慢：恃有世智輕於深法

           3) 高貴慢：恃曾任官

十慢       4) 耆年慢：恃己年長不知虛老

           5) 大性慢：恃己剎利諸大姓等

           6) 高門慢：恃己上代簪貴非卑

           7) 解慢：謂恃解，世法或小乘外典

           8) 福慢：恃己曾作諸大福利

           9) 富慢：恃己富有諸財物等

10) 寶慢：恃己家有金等七寶以生於慢

(四)慢之對治
1) 《阿毘曇毘婆沙論》卷56〈3 智犍度〉(大正28，397a29-b3)：

無常想是七慢對治。何故但說斷我慢耶？答曰：無常想是我慢近對治，如說，無常想能生無我想，若比丘有無常想，無我想者，能斷我慢，速於此法，得盡諸漏。

2) 《大乘莊嚴經論》卷6〈13 弘法品〉(大正31，621a14-15)：

    大乘經說諸佛國土極妙樂事，為對治慢行障故。
3) 《父子合集經》卷15〈25 外道婆羅門授記品〉(大正11，963a6-7)：

    對治我慢，漸令修習忍波羅蜜。

4) 《本事經》卷3〈2 二法品〉(大正17，677b29-c1)：
    智者內證一切世間真實對治，謂能除滅憍慢渴愛害阿賴耶。
5) 《解深密經疏》卷4(卍續21，265a3-769a3)：
稱讚佛土富樂莊嚴，為對治慢行障故。

6) 《大乘本生心地觀經淺註(第4卷-第8卷)》卷7(卍續21，97c20-21-435a17-18)：
    慢心動時，以恭謹對治。
7) 印順導師《佛在人間》p198
：

 對治慢：人人都有慢心，每直覺得應該超勝別人。慢心如發展過分，就會在物欲上， 

 意見上，要凌駕別人，騎在別人的頭上。佛法以「平等」來對治「慢」病。

  (五)各經論對慢的異說(演培法師《八識規矩頌講記》p249)
1) 《阿含經》中，已被說為重要煩惱之一

2) 《五上分結》中的慢結，五箭中的慢箭，七隨眠中的慢隨眠，七纏中的慢纏等。

    還有三慢、七慢、九慢等，亦是阿含經中所常見到的。

3) 部派時代，諸論師所造的論典，亦將慢看成有力的煩惱，最初並未將慢計算在心所

   法中。

4) 《舍利弗阿毘曇論》及有部諸論典，在所說的心所法中，都沒有說到慢，只在煩惱
    論中將慢揭示出來。

七、疑
(一)疑體性與業用

    1．部派論典

1) 《顯揚聖教論》卷1〈1 攝事品〉(大正31，482b2-5)： 

疑者：謂於諸諦，猶豫不決為體，唯分別起能障無疑為業。如前乃至增長疑為業，如經說：猶豫者疑。 

       體性→於諸諦，猶豫不決為體
 疑
      業用→分別起能障無疑、增長疑為業

2) 《異門足論》卷12〈6 五法品〉(大正26，416b24-27)：

   云何疑？答於佛法僧及苦集滅道，生起疑惑二分二路，躊躇猶豫猶豫箭不悅，

   不悅行不決度不悟入，非已一趣非當一趣非現一趣，是名疑。
3) 《大毘婆沙論》卷48(大正27，249b28-29)：令心行相猶豫不決是疑相。
4) 《阿毘曇心論經》卷2〈4 使品〉(大正28，844c5-6)：

   疑者：於諦實義計以為實，或謗實義，彼中猶豫，是名為疑。
    2．唯識論典
1) 《瑜伽師地論》卷八(大正30，313c29-314a2)：

疑者：謂由親近不善丈夫，聞非正法，不如理作意故。即於所知事，唯用分別異覺
為體。

                      親近不善丈夫

        起疑之因      聞非正法

                      不如理作意

疑 　　　　　　　　　 

　　　　體性→即於所知事，唯用分別異覺為體。

2) 《瑜伽師地論》卷八(大正30，622a17-19)：

   疑者：猶豫二分，不決定心所為性，當知此疑，略由五相差別建立。謂於他

世作用，因果諸諦寶中，心懷猶豫。 
3) 《雜集論》卷1〈1 三法品〉(大正31，698a10-12)：

  疑者：於諦猶豫為體，善品不生依止為業。於諦猶豫者，亦攝於實猶豫，如其

所應滅道諦攝故。善品不生者：謂由不決不造修故。

        體性→於諦猶豫為體：於諦猶豫者，亦攝於實猶豫，如其所應滅道諦攝疑                          

  疑

        業用→善品不生所依為業：善品不生者，謂由不決不造修故
4) 《廣五蘊論》卷1(大正31，853b5-7)：云何疑？謂於諦寶等，為有為無，猶預為性，
不生善法，所依為業。諸煩惱中，後三見及疑，唯分別起，餘通俱生及分別起。

       體性→於諦寶等，為有為無，猶預為性 
 疑
      業用→不生善法，所依為業
5) 《成唯識論》卷6(大正31，31c2-10)： 

云何為疑?於諸諦理，猶豫為性，能障不疑，善品為業。謂猶豫者，善不生故，有義此疑，以慧為體。猶豫簡擇說為疑故；毘助末底，是疑義故；末底般若，義無異故。有義此疑別有自體，令慧不決，非即慧故。

       體性→於諸諦理，猶豫為性 
 疑
      業用→能障不疑，善品為業 

6) 《瑜伽論記》卷2(大正42，354a7-10)：

   六煩惱中，見世俗有，即慧分故；餘是實有，別有性故。毘助末底，執慧為疑，
毘助若南，智應為識，界由助力，義便轉變，是故此疑非慧為體。

       體性→六煩惱中，見世俗有，即慧分故；餘是實有，別有性故
 疑
      業用→毘助末底，執慧為疑，毘助若南，智應為識，界由助力，

            義便轉變，是故此疑非慧為體 

 7) 《大乘百法明門論解》卷1(大正44，49a9-11)：

    疑者：於諸諦理，猶豫為性，能障不疑、善品為業。障善品者，以猶豫故，
善不生也。 

                          諦：真實不虛之義、苦集滅道四諦理
    體性→於諸諦理     理：絕對性真如實相

疑           猶豫為性
 →猶豫：遲疑不決貌

                       猶豫本是兩種動物   「猶」＝ 玃屬 ─ 猿類之一種
                                          「豫」＝ 象屬 ─ 象之大者謂之
       業用→能障不疑、善品為業
8) 《大乘百法明門論疏》卷1(大正44，56a23-24)：
   於諸諦中，心懷猶豫，如立衢路，名之曰疑。
	唯識論典
	體性
	業用

	1) 《瑜伽》
	 
	即於所知事，唯用分別異覺為體

	1-2)
	不決定心所為性
	

	2) 《集論》
	謂於諦猶豫為體
	善品不生所依為業

	3) 《雜集》
	謂於諦猶豫為體
	善品不生所依為業

	4) 《廣五蘊論》
	 於諦寶等，為有為無，猶預為性
	不生善法，所依為業

	5) 《成唯識論》
	於諸諦理，猶豫為性
	能障不疑，善品為業

	6) 《百法明門論解》
	於諸諦理，猶豫為性
	能障不疑、善品為業


  (3)何謂四諦(簡金武《大乘百法明門論研究》p125)

⊙ 《遺教經論》卷1 (大正26，290a3-4)：「月可令熱，日可令冷，佛說四諦，不可令異！」
  苦諦 ─ 生死 ─ 集之結果

                                   世間有漏因果
集諦 ─ 惑業 ─ 苦之原因

四諦

  滅諦 ─ 涅槃 ─ 修道目標

                                   出世間無漏因果
道諦 ─ 法門 ─ 斷證工具

  (4)四諦與因果關係(簡金武《大乘百法明門論研究》p125)

苦諦 ─ (迷的果，即苦果，有漏果) 

　　                                        流轉緣起 (世間的因果)

　　     集諦 ─ (迷的因，即苦因，有漏因) 

四諦

　　     滅諦 ─ (悟的果，即樂果，無漏果) 

　　                                        還滅緣起 (出世間的因果)

　　     道諦 ─ (悟的因，即樂因，無漏因)  

  (5)四諦與對治因果關係(簡金武《大乘百法明門論研究》p125)

苦諦 ─ 招感生死之苦        果 

集諦 ─ 貪等之集            因 

四諦

滅諦 ─ 得涅槃寂滅          果 

道諦 ─ 精修道法            因 

  (6)各經論對因果的解釋

1) 《三教平心論》卷1(大正52，785c1-2)
： 

「因」─ 欲知前世因，今生享者是
三教平心論 
「果」─ 欲知後世果，今生作者是

2) 《大般涅槃經》卷37〈12 迦葉菩薩品〉(大正12，582c2-4) ：

   有智之人先當觀因，次觀果報，知從善因生於善果，知從惡因生於惡果，觀果報已遠離惡因。

知從善因生於善果
涅槃經 

  知從惡因生於惡果
3) 《十住毘婆沙論》卷12〈26 譬喻品〉(大正26，88c22-24)：

   因以得知，得者成就，以是法故名成就是法，修名得修行修，常念果者，從因有事

   成名為果。
 因以得知，得者成就
   十住毘婆沙論 

 果者從因有，事成名為果

      (7)因果千差萬別(簡金武《大乘百法明門論研究》p125)

              1) 眾生業行不純，忽善忽惡
            2) 以業不純，所以報有精麤

3) 或貴或賤
4) 或苦或樂
5) 或智或愚

6) 或賢或不肖，千差萬別
7) 或因同果異
8) 或果同因異

9) 有異時而熟

10) 有異類而熟

              11) 有變異而熟

    3．現代人著作
1) 《太虛大師全書 第六編　法相唯識學》(太虛大師全書 8p717)：

疑、是對於事理沒有決定的能力，即是猶豫不決。
2) 《太虛大師全書 第十一編　真現實論宗依論》(太虛大師全書 19p365) ：

疑：於諸諦理猶豫為性；能障信等善事為業。
3) 楊白衣《唯識要義》p34：
   疑：就是躊躇、懷疑的心理。即：對迷悟因果的道理，猶予不決的心所。
   為障礙正慧的心作用。
4) 井上玄真《唯識三十論講話》p221

  「疑」，即是『於諸諦理，猶豫為性；能障不疑善品為業。』無論對於任何事，於那
   個道理，總是猶豫不決，這即是性用；由此不能生起正慧，作諸善事，這即是業用。

  (二)各宗論對疑的解釋(演培法師《八識規矩頌講記》p254-255)
         a)《阿含經》中，佛說三結、五下分結、十結，其中都有一疑
         b) 說五蓋、七隨時，其中亦有一個疑蓋、疑隨眠等          

1) 疑    c) 將一切疑作為惡德煩惱看。          

         d) 對佛法僧三寶的疑惑

         e) 對佛教的正理疑惑

2) 諸部派論典    將疑作為不善煩惱。     

3)《南傳佛教典》，如《法集論》顯示作為心所法之疑的意義說：「猶豫、疑問、猶豫性；疑念、疑、當惑、二路、疑惑、多歧取、不決定、不確定、不沈潛、心硬直、意困惑」。

a) 疑佛、法、僧

b) 疑學

c) 疑前際、後際

4) 所疑的     d) 疑前後際

e) 疑此緣性、諸緣己生法

f) 對苦疑念

g) 對苦集疑念

              h) 對苦滅疑念

              i) 對至苦滅道疑念 

           五蓋中的疑蓋     對三寶四諦的疑惑

5) 有部    初期《法蘊足論》、《品類足論》    心所法時，沒計算在內

          《界身足論》等     大地法等時，始揭示疑為五煩惱之一

疑作為根本煩惱之一，在煩惱隨眠中，加以詳細的論說

                   心所法的分類   ，沒有說到疑

6)《大毘婆沙論》等的諸論典

                              但不是不承認疑為心所

7)《俱舍論》   將疑說為不定地法心所之一。

8)
         六隨眠之一。

俱舍宗   七十五法之一    屬不定地法 
疑                                                十隨眠之一。
唯識宗   百法之一        則屬六根本煩惱之一。
  (三)疑生起的原因
⊙ 《太虛大師全書 第六編　法相唯識學》(太虛大師全書 8p671) ：

    疑、謂狐疑不信，無決定見，約依六事而生：一、聞不正法，二、見師邪行，
    三、見所信受意見差別，四、性有愚魯，五、甚深法性，六、廣大教法是也。

  (四)疑的種類
    1．二種疑

1) 《大乘義章》卷6(大正44，583c25-28)：

   疑有二種：一者、疑事，如夜觀樹疑為是人為非人等；二者、疑理：疑諸諦等。

   小乘法中，唯取疑理說為疑使，大乘通取皆須斷。

  疑事→ 夜觀樹疑為人

兩種疑                             大乘 ─ 通取皆須斷

 疑理→ 疑諘諦等          小乘 ─ 唯取疑理說為疑使
2) 《大毘婆沙論》卷50(大正27，258c5-13)：

云何疑結？謂於諦猶豫，問何故說此於諦猶豫？答：欲令疑者得決定故。謂如有人遠見竪物便生猶豫杌耶人耶，設彼是人為男為女，或見二道便生猶豫，是所往路為復非耶？見二衣鉢亦生猶豫是我所有他所有耶？或疑此等是實疑結欲令彼疑得決定故，今顯此疑，但是欲界無覆無記，邪智為體非真疑結。真疑結者：謂於苦等四諦猶豫。

           疑四諦 → 不善疑 → 真疑

兩種疑 
           世間疑 → 無覆無記疑 → 非真疑

3) 疑有二種：(一)迷於理之隨眠性的疑結，即對於諸諦理猶懷疑惑，阿羅漢已斷除之。

             (二)於事猶豫不決之處非處之疑，即對事疑惑，如於夜觀樹，疑為是人或

             為非人等，阿羅漢未斷除之，然獨覺於此則已有成就。

    2．三種疑
⊙ 《修習止觀坐禪法要》卷1(大正46，464c26-465a7)：

今正障定疑者有三種。一者、疑自：而作是念我諸根闇鈍，罪垢深重非其人乎，自作此疑，定法終不得發，若欲修定勿當自輕，以宿世善根難測故。二者、疑師：彼人威儀相貌如是，自尚無道何能教我，作是疑慢即為障定，欲除之法如摩訶衍論中說，如臭皮囊中金，以貪金故，不可棄其臭囊，行者亦爾，師雖不清淨，亦應生佛想。三、疑法：世人多執本心，於所受法不能即信敬心受行，若心生猶豫即法不染心，何以故？疑障之義如偈中說。

          1) 疑自：而作是念我諸根闇鈍，罪垢深重非其人乎
三種疑    2) 疑師：彼人威儀相貌如是，自尚無道何能教我
          3) 疑法：世人多執本心，於所受法不能即信敬心受行
    3．五種疑

⊙ 《大毘婆沙論》卷14(大正27，69b22-27)：

如契經說，有五種心栽：一者疑佛；二者疑法；三者疑戒；四者疑教；五者瞋僧。如彼經說：有五心栽。云何為五？謂於大師及法戒教疑惑猶豫，不悟入不信解不害心栽；於佛所讚嘆有智同梵行者，瞋恚毀罵陵辱觸惱不害心栽。

          1) 疑佛
          2) 疑法
五種疑    3) 疑戒
          4) 疑教

          5) 瞋僧

    4．八種疑

 ⊙ 《阿毘曇毘婆沙論》卷8〈2 智品〉(大正28，56a5-19)：

有八疑。
問曰：此八疑心，幾能生正決定，幾能生邪決定？
答曰：四能生正決定，四能生邪決定。
問曰：何等人疑，能生正決定？
何等人疑，能生邪決定？
答曰：
a) 有人憙親近善知識，樂聽聞法；有人不憙親近善知識，不樂聞法。
a-1) 若人憙親近善知識，樂聽聞法者，如此人疑，能生正決定。
a-2) 有人不憙親近善知識，不樂聞法者，如此人疑，能生邪決定。
b) 復有說者，有人多與內道人共住，有人多與外道人共住；
b-1) 若多與內道人共住者，如此人疑，能生正決定。
b-2) 若多與外道人共住者，如此人疑，能生邪決定。
c) 復有說者，有人多好習內道經，有人多好習外書；
c-1) 若好習內道經者，如是人疑，能生正決定。
c-2) 若好習外書者，如此人疑，能生邪決定。
  (五)疑能障…
1．疑能障不疑(簡金武《大乘百法明門論研究》p127)

⊙ 百法直解云：「能障不疑及諸善品為業」

          1) 即不懷疑。

不疑 

          2) 善法之一。

            「信」          (體性)              (體性)

不疑    「正勝解」      無猶豫 → 相對立 ← 猶豫 ← 疑
            「正慧」                  

(1)不疑何所攝(簡金武《大乘百法明門論研究》p127)

⊙《成唯識論》卷6(大正31，30c20-23)：

   有義不疑即信所攝，謂若信彼無猶豫故，有義不疑即正勝解，以決定者無猶豫故，
   有義不疑即正慧攝，以正見者無猶豫故。

 「信」所攝 ─── 若信彼，無猶豫故。

不疑     「正勝解」所攝 ─ 以決定者，無猶豫故。

「正慧」所攝 ── 以正見者，無猶豫故。 
2．疑能障諸善品(簡金武《大乘百法明門論研究》p127)

⊙ 諸善品，指世出間善。 

         五戒。

善品     十善。

         六度。

萬行。

  (五)疑之對治
1) 《大毘婆沙論》卷48(大正27，250c3-4)：

   疑蓋以三世相為食，緣起觀為對治。

2) 簡金武《大乘百法明門論研究》p127

    蕅祖在唯識心要中開示云：
    (1) 虛心博學，審問慎思。

    (2) 憑正教指南，依師友為眼目。

    (3) 須如舜之好問好察。

    (4) 如孔之善惡皆師。

(六)疑與諸識相應關係(演培法師《八識規矩頌講記p257》)

第六意識相應

疑與諸識相應關係    七八二識不相應

    前五識亦不相應

                    在五識頌，於六根本煩惱，只講貪、瞋、癡相應，沒有講到疑相應

	疑與諸識相應關係

	前五識
	第六識
	第七識
	第八識

	ㄨ
	ˇ
	ㄨ
	ㄨ


八、不正見
(一)不正見的體性與業用

1) 《瑜伽師地論》卷8(大正30，313c6-9)：邪見者，謂由親近不善丈夫聞非正法不如理

   作意故，撥因撥果或撥作用，壞真實事，唯用分別染污慧為體。

2) 《百法明門論直解》卷1(卍續48，343b17-18-921b5-6)：

不正見者，亦名惡見；於諸諦理顛倒推求，染慧為性，能障善見，招苦為業。

           體性→於諸諦理顛倒推求，染慧而為體性
不正見
        業用→招感積集一切苦事，而為業用

3) 《百法明門論纂》卷1(卍續48，320b9-11-p875b3-5)：
不正見為顛倒者，謂以正為邪，以邪為正，染慧而為體性；招感積集一切苦事，
而為業用。謂惡見者，以苦捨苦，此世他世多受苦故。
           體性→以正為邪，以邪為正，染慧而為體性
不正見
        業用→招感積集一切苦事，而為業用

4) 《太虛大師全書 第十一編　真現實論宗依論》(太虛大師全書 19p366)：
不正見：於諸諦理顛倒推度染慧為性；能障善見，招果為業
           體性→於諸諦理，顛倒、推度，染慧為性
不正見
           業用→能障善見，招果為業

5) 簡金武《大乘百法明門論研究》p129：

                                                    有正確的簡別力

「善見」就是「正見」

                  能障善見                                有正確的抉擇力

不正見                  屬於善法。

  招苦為業     1) 知見不正之人，其身口造業

                 2) 常常會偏離正軌、真理

3) 故今生災禍不絕，來世輪迴不停故云「招苦」

6) 井上玄真《唯識三十論講話》p221

「惡見」，亦叫做「不正見」。即是『於諸諦理，顛倒推度，染慧為性；能障善見，招苦為業。
』這個心所即是別境中的慧心所之一分，乃是於染污邊別開出來的。因此更把惡見開為五種；若依其性用的真實道理不知，與不正見相同，合名為惡見。由其業用不同故，別開為五種。五種就是；身、邊、邪、取、戒。

  (二)各經對不正見的解釋(演培法師《八識規矩頌講記》p258)

                     a) 揭示了有身見、邊執見、邪見、見取、

1) 有部《界身足論》     戒禁取，都是慧心所的一分，屬染污慧    與南傳佛教及

 《品類足論》  b) 並沒有把它說為獨立的心所法，且承      《唯識》不同
                        認見，不是獨立的心所

                a) 在所說的心所法中，說到見，所以承認有見是獨立的心所

2)《舍利弗阿毘曇》    b) 見，不獨是不善煩惱，善慧也含在裡，相當於有部所說的慧心所。對見與慧亦作同樣的看待。

                      c) 亦不過將惡見說為見取、戒禁取二見

                          a) 何謂見法？見、慧、無癡、見使、戒道使，是名見法……慧法亦如是」。  

3)《舍利弗阿毘曇》卷21    b) 所以見通於善、不善、無記的。其中善見，有時為無癡一語別說。

 c) 「善見、善慧、無癡」。染污不善見，以另外名稱，

    說為見使（見取）、戒道使（戒禁取）等。

4) 有部、唯識    沒有把見作為五見 

5) 惡見全體的總稱        大家把一切惡見，漠然的以見、惡見、邪見這些名詞予以顯示。邪見是最上最大的罪惡，對諸聖者都不欲見，甚至否認有聖者的存在，所以有部等不作五見之一而立邪見，作為惡見全體的總稱
6) 大乘唯識     見為獨一的心所法。將這個說為根本煩惱心所

7)《大乘阿毘達磨集論》    已將這見開為五見來說

8) 其他的論典     對見仍作為五見

9)《瑜伽論》卷58     見性五者，謂蕯迦耶見、邊執見、邪見、見取、戒禁取」。

                       a) 云何惡見？

10)《成唯識論》卷6     b) 於諸諦理顛倒推求染慧為性

                       c) 能障善見，招苦為業，此見行相差別有五」。

11) 小結    明顯的顯示：對於真實的道理，顛顛倒倒的推求卜度，把邪的看作正的，

把正的看作邪的，這種顛倒錯誤的見解，當然不是真正的智慧，是染惡

慧所造成的。正因這些都是染慧，所以能障正確善見，招感種種的苦果，

而且由這不正當的惡見，可能造成世界上無窮的痛苦，如世界所發生的無數次的大小戰爭，有那次不是由於錯誤思想所造成的？所以錯誤的不正見，實為罪惡的痛苦的根源，不能不設法予以糾正或根絕。

(三)不正見的釋義
1) 《大智度論》卷18〈1 序品〉(大正25，194a24-25)：

   無智人聞空解脫門，不行諸功德，但欲得空，是為邪見，斷諸善根。

2)《阿毘曇心論經》卷2〈3 業品〉(大正28，842b5)：邪見者，謗無因果是名邪見。
3) 《雜阿毘曇心論》卷3〈3 業品〉(大正28，893c11-12)：

   邪見謂何見者？於施等作無見名為邪見。

4) 《成實論》卷7〈101 邪行品〉(大正32，295c22-23)：
   邪見是癡之異名，是癡增長堅固名為邪見。

5) 《四分律刪繁補闕行事鈔》卷1(大正40，20c11-13)：
   惡見不捨舉者，欲實障道說言不障，邪心決徹，名之為見，見心違理，目之為惡。

6) 《大乘義章》卷5(大正44，565a8-9)：
   言邪見者，謬執乖理，目之為邪，邪心推求，說之為見。
7) 《三藏法數》p286：不正見煩惱，謂因前疑心不了，所見不正，遂起邪見，含藏結
縛而生煩惱，固名不正見煩惱。

8) 印順導師(《中觀論頌講記》p534)：

凡是不正見，都可叫做邪見，這約通說。邪見是戲論的別名；根本的，分別的我見、
法見，蒙蔽障礙真知灼見，不能見到諸法實相，不論是外道、凡夫，就是佛弟子，有了這種見，就是邪見。

9) 《太虛大師全書 第六編　法相唯識學》(太虛大師全書 8p717)：

惡見、是對於一切事理顛倒推度，即是所謂惡知惡見的人，這個惡見是各種惡見中
的總相。

10) 《太虛大師全書 第七編　法界圓覺學》(太虛大師全書 14p2316)：

   惡見、即不正見，或曰邪見，背世出世間之正理而妄計為勝故。見、為明解之義，
   此其自執道理以為高超，然實非理，即上魔見、外道見也。
(四)不正見有四種顛倒(簡金武，《大乘百法明門論研究》p129)
 身          淨  

 受          樂             妄執實我

凡夫四倒          起          顛倒

 心          常             妄執實法

 法          我  

  (五)生起不正見的原因

1) 《藏顯宗論》卷25〈6 辯隨眠品〉(大正29，898b22-25)：

   以一切苦至極樂處方得永滅，極樂處者，唯真涅槃。此極樂言顯勝義樂，彼不能了

   此樂相故，又不能知生死過故，耽著諸有不樂出離，故起邪見。

2) 《成實論》卷10〈132 邪見品〉(大正32，317c17-18)：

   是邪見云何生？答曰：以癡故生。
3) 《雜阿含經論會編(上)》：

   一切諸惡見趣，由六因緣而得建立：一、由因緣故，二、由依教故，三、由依靜慮

   故，四、由依世故，五、由依諸見故，六、由生處故。

         因緣故
         依教故
六因     依靜慮故
         依世故
         依諸見故
         生處故
(六)不正見的種類
1．二種見

1) 《中論》卷4〈22 觀如來品〉(大正30，30c15-20)：

邪見有二種：一者破世間樂；二者破涅槃道。破世間樂者，是麁邪見；言無罪無福，無如來等賢聖，起是邪見捨善為惡，則破世間樂。破涅槃道者，貪著於我，分別有無，起善滅惡，起善故得世間樂，分別有無故不得涅槃。

    破世間樂→是麁邪見；言無罪無福，無如來等賢聖，起是邪見捨善為惡

邪見

    破涅槃道→貪著於我，分別有無，起善滅惡，起善故得世間樂，
              分別有無故不得涅槃

2) 《順正理論》卷42(大正29，581a1-2)：
   邪見有二，謂自界緣及他界緣，或有漏緣及無漏緣。
3) 《瑜伽師地論》卷58(大正30，621b19-24)：
邪見者，一切倒見於所知事顛倒而轉，皆名邪見。當知此見略有二種：一者增益；二者損減。薩迦耶見、邊執見、見取、戒禁取，此四見等一切，皆名增益邪見。謗因謗用謗果壞實事等，心執增益所有諸見，一切皆名損減邪見。
    增益見→薩迦耶見、邊執見、見取、戒禁取

  見
    損減見→謗因謗用謗果壞實事等，心執增益所有諸見

4) 印順導師《華雨集第一冊》p55：
不正有兩種：一是不信因果、善惡，邪知邪見；二是偏事廢理，或偏理廢事，久而久之則成了習慣。

     一、是不信因果、善惡，邪知邪見

  疑

     二、是偏事廢理，或偏理廢事，久而久之則成了習慣
2．三種見

1) 《大智度論》卷18〈1 序品〉(大正25，193c21-25)：
邪見三種：一者、破罪福報，不破罪福；破因緣果報，不破因緣；破後世，不破今世。二者、破罪福報亦破罪福；破因緣果報，亦破因緣；破後世，亦破今世，不破一切法。三者、破一切法，皆令無所有。
        a) 破罪福報，不破罪福；破因緣果報，不破因緣；破後世，不破今世
邪見    b) 破罪福報亦破罪福；破因緣果報，亦破因緣；

破後世，亦破今世，不破一切法
        c) 破一切法，皆令無所有
2) 《中觀論疏》卷10〈27 觀邪見品〉(大正42，164c13-16)：
有三種邪見：一者、斷常及我為邪見；二者、別有我體，如犢子及假有體亦名邪見；三者、若世諦中都無我亦是邪見。
        a) 斷常及我

邪見    b) 別有我體，如犢子及假有體

        c) 若世諦中都無我

3．四種見

⊙ 《中論》卷4〈22 觀如來品〉(大正30，30c3-4)：
   四種邪見：世間有常，世間無常，世間常無常，世間非常非無常。

           世間有常
           世間無常
四種邪見   世間常無常
           世間非常非無常
4．五種見

1) 《大乘百法明門論疏》卷2(大正44，56c14-15)：

   不正見為五，謂薩迦耶見、邊執、見取、戒禁取、邪見。
           薩迦耶見

           邊執見

不正見     見取見

           戒禁取見

           邪見

2) 簡金武《大乘百法明門論研究》p130
薩迦耶見 (身見)

             邊執見 (邊見)

不正見       邪見               五利使

見取見

    戒禁取見 

3) 《界身足論》卷1〈1 本事品〉(大正26，614b22-23)：

   五見云何？一、有身見，二、邊執見，三、邪見，四、見取，五、戒禁取。 

           有身見

           邊執見

不正見     邪見

           見取

           戒禁取

4) 《集異門論》卷8〈5 四法品〉(大正26，399c5-7)：

   云何見瀑流？答：謂五見：一、有身見，二、邊執見，三、邪見，四、見取，

   五、戒禁取。如是五見，名見瀑流。 

           有身見

           邊執見

不正見     邪見        見瀑流

           見取

           戒禁取

5) 《阿毘達磨集異門足論》卷19〈10 九法品〉(大正26，446b7-11)：
   云何見結？答三種見名見結。云何為三？答：一、薩迦耶見，二、邊執見，

   三、邪見，如是三見合為見結。云何取結？答二種取名取結，云何為二？答：

   一、見取，二、戒禁取，如是二取合為取結。 

           薩迦耶見

           邊執見       見結

不正見     邪見

           見取

           戒禁取
6) 《太虛大師全書 第六編　法相唯識學》(太虛大師全書 8p671)：

惡見、亦名不正見，有五種：一、身見，即薩迦耶見，執身為我。二、邊見，即我見增上之力，隨彼所執起斷常有空見。三、邪見，不信正法，此見如增上緣，四見所不攝者皆此見攝。四、見取，偏執己見。五、戒取，持牛狗等戒及彼所依諸蘊。
           身見(薩迦耶見)→執身為我

           邊見→我見增上之力，隨彼所執起斷常有空見

不正見     邪見→不信正法，此見如增上緣，四見所不攝者皆此見攝

           見取→偏執己見

           戒禁取→牛狗等戒及彼所依諸蘊

  (1)薩迦耶見

    A、何謂薩迦耶見(身見)

1) 《瑜伽師地論》卷58(大正30，313b29-c3)： 

   薩迦耶見者：於五取蘊，心執增益，見我、我所；名薩迦耶見。此復二種，

  一者、俱生，二、分別起。俱生者：一切愚夫異生，乃至禽獸，並皆現行。

  分別起者：諸外道等，計度而起。 

           俱生：一切愚夫異生，乃至禽獸，並皆現行

薩迦耶見

           分別起：諸外道等，計度而起

2) 《界身足論》卷1〈1 本事品〉(大正26，615b2-3)： 

   有身見云何？謂於五取蘊，等隨觀執我或我所；由此起忍樂慧觀見，是名有身見。  

3) 《大毘婆沙論》卷8(大正27，36b6-c19)：
   薩迦耶見，或應說二，謂我、我所行相差別，說為我見及我所見；或應說三，謂欲、
   色、無色三界別故；……。若以相續、若以世、若以剎那分別，則有無量薩迦耶見。

4) 《入阿毘達磨論》卷1(大正28，983c3)：行相轉者，名有身見。 

5) 《俱舍論》卷19〈5 分別隨眠品〉(大正29，100a1-13)：

   執我及我所是薩迦耶見。壞故名薩，聚謂迦耶，即是無常和合蘊義。
迦耶即薩，名薩迦耶。此薩迦耶，即五取蘊。為遮常一想，故立此名。
要此想為先，方執我故。毘婆沙者，作如是釋：
有故名薩，身義如前。勿無所緣，計我、我所，故說此見，緣於有身。
緣薩迦耶而起此見故，標此見名薩迦耶。
諸見但緣有漏法者，皆應標以薩迦耶名；
然佛但於我、我所執摽此名者，令知此見緣薩迦耶，非我、我所，以我、我所畢竟
無故。如契經說：苾芻當知，世間沙門、婆羅門等，諸有執我等隨觀見，一切唯於
五取蘊起。

6) 《藏顯宗論》卷21〈5 辯業品〉(大正29，877c14-16)：
   薩迦耶見，所起諸業，能障無我真實淨見，依障淨義故，立濁名。

7) 《藏顯宗論》卷25〈6 辯隨眠品〉(大正29，893c11-13)：
   五取蘊中，執我、我所，此見名為薩迦耶見。有故名薩，眾謂迦耶，
   顯此所緣有而非一。 
8) 演培法師《八識規矩頌講記》p260

               a) 即是我見
   薩迦耶見                                          

               b) 謂於五取蘊所組合的生命體，堅      一切愚夫異生乃至禽獸

           固的執著有個實在的自我及我所       昆蟲並皆現行的俱生我

           我我所執                           我所執諸外道等妄想計

                                              度而起的分別

9) 簡金武《大乘百法明門論研究》p130
   a) 薩迦耶三字是梵語，約其意義翻成「積聚」。

   b) 世間萬法，內而根身，外而器界，無一不是因緣和合積聚而成，但其中以根身為
      本，但其中以根身為本，故「薩迦耶見」，亦名「身見」。   
「五取蘊」是所緣之法。

身見

         「執我我所」是能緣之心。

10) 楊白衣《唯識要義》p34

身見：一名我身見。就是對於五蘊假和合的身心，妄起實我、我所的迷執。
普通直呼梵名：薩迦耶見。

    B、薩迦耶見體性與業用

1) 《瑜伽師地論》卷8(大正30，313b29-c3)： 

   薩迦耶見者：謂由親近不善丈夫，聞非正法，不如理作意故，及由任運失念

   故；等隨觀執五種取蘊，若分別、不分別染污慧為體。
                           親近不善丈夫

             起見之因      聞非正法

                           不如理作意

薩迦耶見　　　　　　　　　 任運失念

　　　　     體性→等隨觀執五種取蘊，若分別、不分別染污慧為體

2) 《顯揚聖教論》卷1〈1 攝事品〉(大正31，482a13-17)：

   薩迦耶見：謂於五取蘊，計我、我所；染污慧為體。或是俱生，或分別起。

   能障無我、無顛倒解為業。如前，乃至增長薩迦耶見為業。如經說：如是知

   見，永斷三結，謂身見、戒禁取、疑。 

            體性→於五取蘊，計我、我所；染污慧為體

薩迦耶見

            業用→或是俱生，或分別起。能障無我、無顛倒解為業
3) 《集論》卷1〈1 三法品〉(大正31，664c1-3)：

   何等薩迦耶見？謂於五取蘊，等隨觀執我及我所，諸忍欲覺觀見為體；一切

見趣所依為業。 

            體性→於五取蘊，等隨觀執我及我所，諸忍欲覺觀見為體

薩迦耶見

            業用→一切見趣所依為業。  

4) 《大乘廣五蘊論》卷1 (大正31，852c23-29)：
云何薩迦耶見？謂於五取蘊，隨執為我，或為我所；染慧為性。薩，謂敗壞義。迦耶，謂和合積聚義。即於此中，見一見常，異蘊有我，蘊為我所等。何故復如是說？謂薩者，破常想；迦耶，破一想。無常積集，是中無我及我所故。染慧者：謂煩惱俱。一切見品所依為業。 
            體性→五取蘊，隨執為我，或為我所；染慧為性

薩迦耶見

            業用→一切見品所依為業

  (2)邊執見

    A、何謂邊執見(邊見)

1) 《瑜伽師地論》卷58 (大正30，621b11-19)：
邊執見者：於五取蘊薩迦耶見增上力故；心執增益，見我斷、常；名邊執見。常見所攝邊執見者：謂六十二諸見趣中，計度前際諸遍常論、一分常論，及計後際諸有想論、無想論、非想非非想論。斷見所攝邊執見者：謂諸沙門、若婆羅門，七事斷論。此邊執見，唯分別起；無有俱生。唯除即此先世已來，串習隨逐邊執見等。若有分別、若無分別，差別之相，如本地分，已廣分別。
2) 《大毘婆沙論》卷8(大正27，39b6-15)： 
問：何故此見，名邊執見？
答：執常邊故。斷、常乖中，俱名為邊。執二邊見，名邊執見。
如世尊告迦多衍那：

a) 若以正智，觀世是集，言無所有，則更不行。無所有者，即是斷見；

b) 若以正智，觀世是滅，言有所有，則更不行。有所有者，即是常見。
謂觀有情，未來蘊起，故非是斷；現在蘊滅，故非是常。
復次，起我見者，猶是邊鄙世所訶責，況復於我，執有斷、常。
此執邊鄙，極可訶故，名邊執見。

3) 《俱舍論》卷19〈5 分別隨眠品〉(大正29，100a12-14)： 
諸有執我，等隨觀見，一切唯於五取蘊起。即於所執我、我所事，執斷執常，名邊執見。 
4) 《界身足論》卷1〈1 本事品〉(大正26，615b3-5)： 

邊執見云何？謂於五取蘊，等隨觀執或斷或常；由此起忍樂慧觀見，
是名邊執見。 
5) 《入阿毘達磨論》卷1 (大正28，983c3-4)：
 斷常行相轉者，名邊執見。 
6) 演培法師《八識規矩頌講記》p260

       常見

a) 二邊見 

  邊執見                 邊見                
            b) 謂以前於五取蘊上所起蕯迦耶見為

               增上力，更執生命自體的或斷或常

7) 簡金武《大乘百法明門論研究》p132

a) 邊執見又名邊見。

b) 百法直解云：「邊執見，謂即於身見，隨執斷常。」

                     偏也，或斷見或常見，皆是偏於一邊之惡見

「邊」有二義                                                 邊見。

                     指後邊，即起於身見後邊妄見

     B、邊執見體性與業用

1) 《瑜伽師地論》卷8(大正30，313c3-6)：

邊執見者：謂由親近不善丈夫、聞非正法、不如理作意故、及由任運失念故；執五取蘊為我性已，等隨觀執為斷、為常，若分別、若不分別染污慧為體。

                           親近不善丈夫

             起見之因      聞非正法

                           不如理作意

  邊執見　　　　　　　　　 任運失念

　　　　     體性→執五取蘊為我性已，等隨觀執為斷、為常，若分別、

                   若不分別染污慧為體

2) 《成唯識論》卷6(大正31，31c15-19)： 
邊執見。謂即於彼隨執斷、常；障處中行，出離為業。此見差別，諸見趣中，有執前際四遍常論、一分常論；及計後際有想十六、無想俱非各有八論、七斷滅論等，分別趣攝。 
3) 《顯揚聖教論》卷1〈1 攝事品〉(大正31，482a17-21)： 
邊執見：謂於五取蘊，執計斷、常；染污慧為體。或是俱生，或分別起。能障無常、無顛倒解為業。如前，乃至增長邊執見為業。如經說：迦多衍那一切世間，依止二種，或有、或無。 
            體性→於五取蘊，執計斷、常；染污慧為體
 邊執見

            業用→或是俱生，或分別起。能障無常、無顛倒解為業
4) 《集論》卷1〈1 三法品〉(大正31，664c3-5)： 
何等邊執見？謂於五取蘊，等隨觀執或斷或常，諸忍欲覺觀見為體；障處中行，出離為業。 
            體性→於五取蘊，等隨觀執或斷或常，諸忍欲覺觀見為體
 邊執見

            業用→障處中行，出離為業

5) 《大乘廣五蘊論》卷1(大正31，853a1-5)： 
云何邊執見？謂薩迦耶見增上力故；即於所取，或執為常，或執為斷；染慧為性。常邊者：謂執我自在，為遍常等。斷邊者：謂執有作者、丈夫等，彼死已不復生。如瓶既破，更無盛用。障中道，出離為業。 
            體性→即於所取，或執為常，或執為斷；染慧為性 
 邊執見

            業用→障中道，出離為業

6) 井上玄真《唯識三十論講話》p222
邊見，『即於彼隨執斷常，障處中行，出離為業。
』這個心所，在身見的後面生起，執著此我，或是身體斷滅之後，此我也隨著斷滅，或是此身斷滅之後，我是常住不滅的。對於因果的正理，不能知道。

  (3)邪見

    A、何謂邪見

1) 《瑜伽師地論》卷8(大正30，317b26-29)： 
云何邪見？謂起誹謗欲樂，起染污心，若於起誹謗欲樂決定方便，及於彼究竟中，所有意業。 
2) 《俱舍論》卷19〈5 分別隨眠品〉(大正29，100a14-15)：
    以妄執取斷常邊故，於實有體苦等諦中，起見撥無，名為邪見。

3) 《成唯識論》卷6(大正31，31c19-26)： 
邪見。謂謗因果、作用、實事，及非四見諸餘邪執。如增上緣，名義遍故。此見差別，諸見趣中，有執前際二無因論，四有邊等，不死矯亂，及計後際五現涅槃，或計自在世主釋梵及餘物類常恒不易，或計自在等是一切物因，或有橫計諸邪解脫，或有妄執非道為道；諸如是等，皆邪見攝。 
4) 《阿毘達磨界身足論》卷1〈1 本事品〉(大正26，615b5-7)： 
   邪見云何？謂謗因，謗果，或謗作用，或壞實事；由此起忍樂慧觀見，是名邪見。  
5) 《入阿毘達磨論》卷1(大正28，983c4)：
 無行相轉者，名邪見。 
6) 演培法師《八識規矩頌講記》p260
           a) 即一切倒見。

b) 謂於所知事顛倒而轉，都可名為邪見，

邪見       c) 最主要的，當然是撥無因果。如說
c-1) 「無施無受亦無祠祀，是名謗因」

c-2) 「無有妙行惡行諸業果及異熟，是名謗果」

              c-3) 又說「無有妙行，亦無惡行，是名謗用」

c-4) 若說「無父無母，無化生有情，亦無世間真阿羅漢諸漏永盡，
乃至廣說，如是一切名壞實有」。

⊙ 諸如此類的誹撥一切，是名邪見，罪大惡極！

7) 簡金武《大乘百法明門論研究》p135

a) 一切顛倒見，邪推度，皆名邪見。

b) 甚至於前述之四見，亦名邪見。

8) 井上玄真《唯識三十論講話》p222

   邪見，即『謗因果作用實事，及非四見諸餘邪執。
』
即是執著于前後四見，無有因果，撥無一切是也。

     B、邪見體性與業用

1) 《瑜伽師地論》卷8 (大正30，313c6-9)：

邪見者：謂由親近不善丈夫，聞非正法，不如理作意故；撥因、撥果、或撥作用、壞真實事，唯用分別染污慧為體。 

                           親近不善丈夫

             起見之因      聞非正法

                           不如理作意

   邪見　　　　　　　　　 

　　　　     體性→撥因、撥果、或撥作用、壞真實事。唯用分別染污慧為體
2) 《顯揚聖教論》卷1〈1 攝事品〉(大正31，482a21-24)： 
邪見：謂謗因、謗果、或謗功用、或壞實事；染污慧為體。唯分別起，能障正見為業。如前，乃至增長邪見為業。如經說：有邪見者，所執皆倒。乃至廣說。 
            體性→謂謗因、謗果、或謗功用、或壞實事，染污慧為體
  邪見

            業用→唯分別起，能障正見為業

3) 《雜集論》卷1〈1 三法品〉(大正31，698a25-b6)： 
邪見者：謗因，謗果，或謗作用，或壞實事，或邪分別；諸忍欲覺觀見為體，斷善根為業，及不善根堅固所依為業，不善生起為業，善不生起為業。謗因者，謂無施與、無愛樂、無祠祀、無妙行、無惡行等。謗果者，謂無妙行及惡行業所招異熟等。謗作用者，謂無此世間、無彼世間、無母、無父、無化生有情等，誹謗異世往來作用故，誹謗任持種子作用故，誹謗相續作用故。壞實事者，謂無世間阿羅漢等。邪分別者，謂餘一切分別倒見。斷善根者，謂由增上邪見非一切種。

            體性→謂謗因、謗果、或謗功用、或壞實事、或邪分別，

  邪見          諸忍欲覺觀見為體
            業用→斷善根為業、及不善根堅固所依為業、不善生起為業、

                善不生起為業

4) 《大乘廣五蘊論》卷1 (大正31，853a6-18)：

云何邪見？謂謗因果，或謗作用，或壞善事；染慧為性。謗因者：因，謂業、煩惱性。合有五支。煩惱有三種，謂無明、愛、取。業有二種，謂行及有。有者：謂依阿賴耶識諸業種子；此亦名業。如世尊說：阿難！若業，能與未來果；彼亦名有。如是等，此謗名為謗因。謗果者：果有七支。謂識、名色、六處、觸、受、生、老死。此謗為謗果。或復謗無善行惡行，名為謗因。謗無善行惡行果報，名為謗果。謗無此世他世，無父無母，無化生眾生，此謗為謗作用。謂從此世往他世作用，種子任持作用，結生相續作用等。謗無世間阿羅漢等，為壞善事。斷善根為業。不善根堅固所依為業。又生不善、不生善為業。

            體性→謗因果、或謗作用、或壞善事，染慧為性
  邪見             
            業用→斷善根為業，不善根堅固所依為業，又生不善、不生善為業
     C、邪見略有兩種(簡金武《大乘百法明門論研究》p135)

⊙《瑜伽師地論》五十八卷云
：

一者增益邪見 ─ 指前四見。

邪見

二者損減邪見 ─ 特指第五種邪見，以撥無因果故。

        ⊙損減邪見略有四種(簡金武《大乘百法明門論研究》p135)
⊙ 據唯識諸論言，略有四種：

1) 謗因 ── 謂世無可招果之因。

損減邪見      2) 謗果 ── 謂世亦無由原因而生之結果。

          3) 謗作用 ─ 撥無從此世往他世之作用。

4) 壞實事 ─ 撥無世間阿羅漢等。
     D、邪見略有兩種(簡金武《大乘百法明門論研究》p135)

⊙ 又據成唯識諸論言，此第五種之邪見與前四見之不同點有二：

一者名寬，此見名寬，不正名邪，一切不正見，皆此見所攝。

邪見

二者義遍，此見義遍，如增上緣，諸邪解者，餘所不攝，皆入此攝。

  (4)見取見

    A、何謂見取見(見取)

1) 《瑜伽師地論》卷58(大正30，621c4-8)： 
見取者：於六十二諸見趣等，一一別計為最、為上、為勝、為妙；威勢取執，隨起言說，唯此諦實，餘皆虛妄。由此見故；能得清淨、解脫、出離，是名見取。 
2) 《瑜伽師地論》卷58(大正30，621c4-8)： 
 云何見取？謂有身見、邊執見、邪見、見取。如是四見，是名見取。

3) 《界身足論》卷1〈1 本事品〉(大正26，615b7-9)： 
見取云何？謂於五取蘊，等隨觀執為最、為勝、為妙、第一；由此起忍樂慧觀見，是名見取。 
4) 《入阿毘達磨論》卷1(大正28，983c4-5)： 
   勝行相轉者，名見取。  
5) 《品類足論》卷1〈1 辯五事品〉(大正26，693b22-23)： 
 見取者：於五取蘊，等隨觀執為最、為勝、為上、為極；由此起忍樂慧觀見。 
6) 《阿毘達磨俱舍論》卷19〈5 分別隨眠品〉(大正29，100a18-20)：
於劣謂勝，名為見取。有漏名劣，聖所斷故，執劣為勝，總名見取。理實應立見等取名，略去等言，但名見取。 
7) 演培法師《八識規矩頌講記》p260
 a) 即見取見

 見取    b) 瑜伽卷58:「於六十二諸見趣等，一一別計為最、為上、為勝、為妙，

           威勢取執隨起言，唯此諦實餘皆虛妄，由此見，能得清淨解脫出離，

           是名見取」。

c) 這就是通常說的非果計果的顛倒執見。不但不知道這是虛妄的，根本 不是解脫出離，但為倒見之所支配，反而認為這是最真實的，這不是錯誤是什麼？

   見取 → 非果計果

二取

         戒禁取 → 非因計因，非道計道

8) 簡金武《大乘百法明門論研究》p133

「見」指外道之一切惡見。

見取

           「取」是執取之義。

⊙ 蕅祖云：「由有見執故，互相違反，而鬥諍滋生。」

     B、見取體性與業用

1) 《瑜伽師地論》卷8(大正30，313c9-13)： 
見取者：謂由親近不善丈夫，聞非正法，不如理作意故。以薩迦耶見、邊執見、邪見，及所依、所緣、所因，俱有相應等法，比方他見，等隨觀執為最、為上、勝妙、第一。唯用分別染污慧為體。 
                           親近不善丈夫

             起見之因      聞非正法

                           不如理作意

   見取　　　　　　　　　 

　　　　     體性→唯用分別染污慧為體
2) 《顯揚聖教論》卷1〈1 攝事品〉(大正31，482a24-28)：
見取：謂於前三見，及見所依蘊，計最、勝、上，及與第一；染污慧為體。唯分別起。能障苦及不淨無顛倒解為業。如前，乃至增長見取為業。如經說：於自所見，取執堅住。乃至廣說。 
            體性→於前三見，及見所依蘊，計最、勝、上，及與第一，

  邪見           染污慧為體           
            業用→能障苦及不淨無顛倒解為業

3) 《集論》卷1〈1 三法品〉(大正31，664c5-7)： 
 何等見取？謂於諸見及見所依五取蘊，等隨觀執為最、為勝、為上、為妙；
 諸忍欲覺觀見為體；執不正見所依為業。 
            體性→謂於諸見及見所依五取蘊，等隨觀執為最、為勝、為上、為妙；

  邪見          諸忍欲覺觀見為體          
            業用→執不正見所依為業

4) 《大乘廣五蘊論》卷1 (大正31，853a19-22)：

   云何見取？謂於三見，及所依蘊，隨計為最、為上、為勝、為極；染慧為性。
   三見者：謂薩迦耶、邊執、邪見。所依蘊者：即彼諸見所依之蘊。業，如邪見說。 

5) 《成唯識論》卷6(大正31，31c26-28)： 
見取。謂於諸見及所依蘊，執為最勝，能得清淨。一切鬥諍所依為業。 
6) 井上玄真《唯識三十論講話》p222

見取見，即『於諸見及所依蘊，執為最勝，能得清淨，一切鬥爭所依為業。』就是於一切的惡見，及見所依的五蘊自身，執為最清淨的法，由此彼此生起鬬諍。

  (5)戒禁取

    A、何謂戒禁取

1) 《瑜伽師地論》卷58(大正30，621c9-13)： 
戒禁取者：謂所受持隨順見取、見取眷屬、見取隨法、若戒、若禁、於所受持諸戒禁中。妄計為最為上為勝為妙；威勢執取，隨起言說，唯此諦實，餘皆虛妄。由此戒禁，能得清淨、解脫、出離，是名戒禁取。

2) 《瑜伽師地論》卷89(大正30，803c16-22)： 
 邪分別見之所受持身護、語護，說名為戒。隨此所受形服飲食威儀行相，
 說名為禁。……。定愛為緣，立戒禁取。 
3) 《大毘婆沙論》卷49(大正27，256b6-13)： 
問何故名戒禁取？答此取諸戒禁故，名戒禁取。問：此通取五取蘊，何故但名戒禁取耶？答：此因戒禁，通取五蘊，故但名戒禁取。復次，以行相故，名戒禁取。謂取戒禁、或取餘蘊、執能淨者，名戒禁取。復次，此見應名戒禁等取。略去等言，故但名戒禁取。復次，此多取戒禁故，名戒禁取。 
4) 《俱舍論》卷19〈5 分別隨眠品〉(大正29，100a20-25)： 
於非因道，謂因道見，一切總說名戒禁取。如大自在生主，或餘非世間因，妄起因執，投水火等種種邪行，非生天因，妄起因執，唯受持戒禁數相應智等，非解脫道，妄起道執。理實應立戒禁等取名。略去等言，但名戒禁取。 
5) 《集異門足論》卷8〈5 四法品〉(大正26，399c13-19)： 
云何戒禁取？答：如有一類，於戒執取。謂執此戒，能清淨，能解脫，能出離，能超苦樂，至超苦樂邊。或於禁執取。謂執此禁能清淨，能解脫，能出離，能超苦樂，至超苦樂邊。或於戒禁俱執取。謂執此戒禁俱能清淨，能解脫，能出離，能超苦樂，至超苦樂邊，是名戒禁取。 
6) 《界身足論》卷1〈1 本事品〉(大正26，615b9-11)： 
戒禁取云何？謂於五取蘊，等隨觀執為清淨，為解脫，為出離；由此起忍樂慧觀見，是名戒禁取。 
7) 《品類足論》卷7〈6 辯攝等品〉(大正26，719b6-11)： 
戒禁取云何？謂如有一取戒，言戒能清淨，能解脫，能出離，能超苦樂，至超苦樂處。取禁，言禁能清淨，能解脫，能出離，能超苦樂，至超苦樂處。取戒禁，言戒禁能清淨，能解脫，能出離，能超苦樂，至超苦樂處，是名戒禁取。
8) 《入阿毘達磨論》卷1(大正28，983c5)： 
   淨行相轉者，名戒禁取。 
9) 演培法師《八識規矩頌講記》p261
             a) 即戒禁取見

 戒禁取      b) 瑜伽卷58續說:「謂所受持隨順見取、見取眷屬、見取隨法，若戒若禁，於所受持妄計為最、為上、為勝、為妙、威勢執取隨起說，唯此諦實餘皆虛妄，由此戒禁能得清淨解脫出離，是名戒禁取」

c) 通常說非因計因錯誤執見。當時印度外道，具有這樣錯誤知見，可
說是很多的。

10) 簡金武《大乘百法明門論研究》p134
「戒禁」就是戒律。

a) 戒禁取

「取」就是執取。

非因計因→如持雞戒，狗戒等以為是升天之因。

b) 戒禁取

非道計道→如外道之修塗灰，斷食等苦行，以為是涅槃之道。
     B、戒禁取見體性與業用

1) 《瑜伽師地論》卷8 (大正30，313c14-18)：
戒禁取者：謂由親近不善丈夫，聞非正法，不如理作意故；即於彼見，彼見隨行若戒、若禁，及所依、所緣、所因，俱有相應等法，等隨觀執為清淨、為解脫、為出離。唯用分別染污慧為體。 
                           親近不善丈夫

             起見之因      聞非正法

                           不如理作意

戒禁取見　　　　　　　　 

　　　　     體性→唯用分別染污慧為體
2) 《顯揚聖教論》卷1〈1 攝事品〉(大正31，482a28-b2)： 
戒禁取：謂於前諸見，及見所依蘊，計為清淨、解脫、出離，染污慧為體。唯分別起，能障如前無顛倒解為業。如前，乃至增長戒禁取為業。如經說：取結所繫。 
             體性→謂於前諸見，及見所依蘊，計為清淨、解脫、出離，

戒禁取見          染污慧為體 
             業用→唯分別起，能障如前無顛倒解為業

3) 《雜集論》卷1〈1 三法品〉(大正31，698a20-24)： 
戒禁取者，於諸戒禁，及戒禁所依五取蘊，等隨觀執為清淨、為解脫、為出離，諸忍欲覺觀見為體，勞而無果所依為業。戒禁者，謂惡見為先。勞無果者，由此不能得出離故。 
             體性→於諸戒禁，及戒禁所依五取蘊，等隨觀執為清淨、為解脫、

戒禁取見         為出離，諸忍欲覺觀見為體

           業用→勞而無果所依為業     

4) 《大乘廣五蘊論》卷1 (大正31，853a23-b4)：

云何戒禁取？謂於戒禁及所依蘊，隨計為清淨、為解脫、為出離；染慧為性。4-1) 戒者：謂以惡見為先，離七種惡。
4-2) 禁者：謂牛狗等禁，及自拔髮，執三支杖僧佉定慧等。此非解脫之因。又4-3) 計大自在，或計世主，及入水火等，此非生天之因。如是等，彼計為因。
4-4) 所依蘊者：謂即戒禁所依之蘊。
4-5) 清淨者：謂即說此無間方便以為清淨。
4-6) 解脫者：謂即以此解脫煩惱。
4-7) 出離者：謂即以此出離生死。是如此義，能與無果唐勞疲苦所依為業。
4-8) 無果唐勞者：謂此不能獲出苦義。 

5) 《成唯識論》卷6 (大正31，31c28-32a1) ：

戒禁取：謂於隨順諸見戒禁及所依蘊，執為最勝，能得清淨，無利勤苦所依為業。然有處說執為最勝，名為見取；執能得淨，名戒取者；是影略說，或隨轉門。不爾；如何非滅計滅，非道計道，說為邪見；非二取攝。 
6) 簡金武《大乘百法明門論研究》p133
a) 百法直解云：「無利勤苦所依為業。」

b) 大智度論二十二云：「外道戒者；牛戒、鹿戒、狗戒、羅剎鬼戒、啞戒、聾戒如是等戒，智所不讚，唐苦無善報。」

5．八種見

⊙ 《大方等大集經》(大正13，174b18-22)：
菩薩摩訶薩修惠施時，具足成就如是四事，則得遠離八不正見。一者我見；二者眾生見；三者壽命見；四者士夫見；五者常見；六者斷見；七者有見；八者無見，是名為八。
            1) 我見
            2) 眾生見
3) 壽命見
八不正見    4) 士夫見
5) 常見
6) 斷見
7) 有見
8) 無見
6．九種見

⊙ 《十地經論》卷3(大正26，142a8-19)
：
        1) 蔽意邪見：經無明癡闇蔽其意識

            2) 憍慢邪見：經常立憍慢幢

3) 愛念邪見：經墮在念欲渴愛網中

九種邪見    4) 諂曲心邪見：經隨順諂曲林
            5) 嫉妬行邪見：常懷嫉妬而作後身生處因緣
6) 集業邪見：經多集貪欲瞋癡起諸業行

            7) 吹心熾燃邪見：經嫌恨猛風吹罪心火常令熾燃

8) 起業邪見：經有所作業皆與顛倒相應

9) 心意識種子邪見：經隨順欲漏有漏無明漏相續起心意識種子
7．二十八種見

⊙ 《集論》卷6〈2 法品〉(大正31，687c20-28)： 
若諸菩薩隨言取義，不如正理思擇法故，便生二十八不正見。何等名為二十八不正見？
    謂1) 相見                       15) 敬事見
2) 損減施設見                 16) 堅固愚癡見

3) 損減分別見                 17) 根本見

4) 損減真實見                 18) 於見無見見
5) 攝受見                     19) 捨方便見
6) 轉變見                     20) 不出離見
7) 無罪見                     21) 障增益見
8) 出離見                     22) 生非福見
9) 輕毀見                     23) 無功果見
10) 憤發見                    24) 受辱見
11) 顛倒見                    25) 誹謗見
12) 出生見                    26) 不可與言見
13) 不立宗見                  27) 廣大見
14) 矯亂見                    28) 增上慢見

8．六十二種見

 1) 《俱舍論記》卷19〈5 分別隨眠品〉(大正41，294-297a22)：

六十二見趣者，謂前際分別見有十八，後計分別見有四十四

             a) 4通常論         (4)   邊見中常見

             b) 4一分長論       (4)   邊見中常見

           c) 2無因生論       (2)   邪見

             d) 4有邊等論       (4)   邪見

             e) 4不死矯亂論     (4)   邪見


             a) 16有想論        (16)  邊見常見
             b) 8無想論         (8)   邊見常見
           c) 8非想非無想論   (8)   邊見常見
             d) 7斷滅論         (7)   邊見斷見

             e) 5現法涅槃論     (5)   邪見

               常見→40

        邊見   斷見→7

62見          

        邪見→15

⊙ 經典原文

2) 簡金武《大乘百法明門論研究》p133：
《瑜伽師地論》說有六十二見。(六十二見，謂外道人於色受想行識五陰之中，每一陰各起四見，如1、計色大我小，我在色中2、計我大色小，色在我中3、計離色是我4、計即色是我，是為四見，色陰既爾，受想行識亦然，則成二十見。再約過去、現在、未來三世通而論之，則成六十二見。以斷常二見而為根本，總成有六十二見。)
             計色大我小→我在色中
六十二見     計我大色小→色在我中
             計離色是我→離蘊計我
             計即色是我→即蘊計我
六十二見，公式：

四見 ×五蘊×三世＝六十見

六十見＋邊見(常、斷)＝六十二見
(七)不正見與諸識相應關係(演培法師《八識規矩頌講記》p262)
a) 皆說五見唯在意識發生作用

南傳佛教與北傳有部

b) 前五識決沒有五見與之相應

a) 與第六識相應。

大乘唯識

b) 第七識亦相應。

a) 認為見是獨一的心。
《成實論》   b) 與其他任何一個心心所，是皆不相應的。

c) 但這不唯成實論是這樣說，而是經部系的一般說法。
	不正見與諸識相應關係

	
	前五識
	第六識
	第七識
	第八識

	南傳佛教
	ㄨ
	​​─
	​​─
	─

	北傳有部
	ㄨ
	─
	─
	─

	大乘唯識
	─
	ˇ
	ˇ
	─

	成實論
	ㄨ
	ㄨ
	ㄨ
	ㄨ


(八)不正見之對治
1) 《順正理論》卷28(大正29，501b7-8)：
   邪見有近對治故，謂契經說：諸邪見斷由正見生。
2) 《大乘起信論》卷2 (大正32，588b9-10)：
   對治邪執者，一切邪執，皆依我見而起，若離我見，則無邪執。

  (九)不正見之過患業報
⊙ 《成實論》卷10〈132 邪見品〉(大正32，318c8-12)：

   是邪見有何等過？答曰：一切過咎及諸衰惱皆由邪見，此人謂無罪福及善惡業報，

   故現在無諸好事，況未來世；如是破善惡人名斷善根，決定當墮阿鼻地獄。
內苦





 勝德





 中品





因


果





 取結





(b-1) 執生命體是常的，說人永遠做人，豬狗永為豬狗，任何一生命體永遠是如此的，覺不會改變。





(b-2) 執生命體是斷的，說這生命體結束了，一切歸於烏有，所謂人死如燈滅，什麼都沒有了，不會再有生命的繼續而來。
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見





前際分別見 (十八見)








� 《阿毘達磨順正理論》卷45(大正29，596a21-b7)：「煩惱現起為十六事故：一、堅固根本令得堅牢，對治遠故煩惱根本謂煩惱得。二、生依麁重能辯所依中無堪任性故。三、建立相續能數令餘連續起故。四、修治自田令所依止順彼住故。五、憎背功德性相能違諸功德故。六、為厭訶本發智所，厭訶身語意業故。七、引毒等流能引如自隨煩惱故。八、擁解脫路棄背親近正說者故。九、能發業有發起能招後有業故。十、攝自資糧能數數攝，起非理作意故。十一、迷於所緣能害自身正覺慧故。十二、殖眾苦種能生一切生死苦故。十三、將導識流於後有所緣能引發識故。十四、違越善品令諸善法皆退失故。十五、廣繫縛義令不能越自界自地，以能長養染污界故。十六、攝世非愛諸增上果，因此外物皆衰變故，由是隨眠能為有本。」


� 演培法師《俱舍論頌講記》上冊p93：「集是集諦，指煩惱說。集以招感為他的體性，謂有煩惱的存在，


 就可招感生死的苦果。」 


�《俱舍論》卷21〈5 分別隨眠品〉(大正29，109b21-23)：「論曰：根本煩惱亦名為纏。…然《品類足》


　說有八纏；毘婆沙宗說纏有十，謂於前八更加忿、覆。」


�《成唯識論》卷6(大正31，31b)云：「云何為貪？於有、有具染著為性，能障無貪生苦為業，謂由愛


力取蘊生故。」


�《成實論》卷9(大正32，309a)云：「貪名喜樂三有，亦喜樂無有，是名為貪。」


�《阿毘達磨俱舍論》卷16(大正29，88b)云：「於他財物惡欲名貪，謂於他財非理起欲，如何令彼屬我非他，起力竊心，耽求他物，如是惡欲名貪業道。」


� 《四教儀集解》卷2(卍續57，65a8-10)：「五停心：一、多貪眾生不淨觀。二、多瞋眾生慈悲觀。三、


　多散眾生數息觀。四、愚癡眾生因緣觀。五、多障眾生念佛觀。」


�《瑜伽師地論》卷55(大正30，b18-23)云：「瞋亦有十，如其次第依彼而生，依前六事立九惱事，緣彼一


切瞋皆名有情瞋，餘名境界瞋，若不忍為先亦有情瞋，若宿習瞋若見瞋，如是十瞋略有三種：一、有情瞋。二、境界瞋。三、見瞋。」


� 簡金武《大乘百法明門論研究》p120


� 《大乘起信論》卷1，大正32，577c2-25：


「是心從本已來自性清淨而有無明，為無明所染，有其染心。雖有染心而常恒不變，是故此義唯佛能知。所謂心性常無念故名為不變，以不達一法界故心不相應，忽然念起名為無明。


染心者有六種。云何為六？


一者、執相應染，依二乘解脫及信相應地遠離故。


二者、不斷相應染，依信相應地修學方便漸漸能捨，得淨心地究竟離故。


三者、分別智相應染，依具戒地漸離，乃至無相方便地究竟離故。


四者、現色不相應染，依色自在地能離故。


五者、能見心不相應染，依心自在地能離故。


六者、根本業不相應染，依菩薩盡地得入如來地能離故。


不了一法界義者，從信相應地觀察學斷，入淨心地隨分得離，乃至如來地能究竟離故。言相應義者，謂心念法異，依染淨差別，而知相緣相同故。


不相應義者，謂即心不覺常無別異，不同知相緣相故。


又染心義者，名為煩惱礙，能障真如根本智故。


無明義者，名為智礙，能障世間自然業智故。


此義云何？以依染心能見、能現、妄取境界，違平等性故。以一切法常靜無有起相，無明不覺妄與法違故；不能得隨順世間一切境界種種智故。」


� 《成唯識論》卷1(大正31，2a9-26)：


「然諸我執略有二種：一者、俱生，二者分別。


a) 俱生我執：無始時來虛妄熏習內因力故恒與身俱，不待邪教及邪分別任運而轉，故名俱生。


此復二種：


a-1) 常相續在第七識，緣第八識起自心相執為實我。


a-2) 有間斷在第六識。緣識所變五取蘊相，或總或別起自心相執為實我。


此二我執細故難斷，後修道中數數修習勝生空觀方能除滅。


b) 分別我執：亦由現在外緣力故非與身俱，要待邪教及邪分別然後方起故名分別，唯在第六意識中有。


此亦二種：


b-1) 緣邪教所說蘊相起自心相分別計度執為實我。


b-2) 緣邪教所說我相，起自心相分別計度執為實我。


此二我執麁故易斷，初見道時觀一切法生空真如即能除滅。


如是所說一切我執自心外蘊或有或無，自心內蘊一切皆有，是故我執皆緣無常五取蘊相。」


� 《中華佛教百科全書(二)》p495.1


� 《大乘起信論》卷1(大正32，577a12-21)：「以有境界緣故，復生六種相。云何為六？


   一者、智相：依於境界，心起分別愛與不愛故。


   二者、相續相：依於智故生其苦樂，覺心起念相應不斷故。


   三者、執取相：依於相續緣念境界，住持苦樂，心起著故。


   四者、計名字相：依於妄執，分別假名言相故。


   五者、起業相：依於名字，尋名取著，造種種業故。


   六者、業繫苦相：以依業受果不自在故。


   當知無明能生一切染法，以一切染法皆是不覺相故。」 


� 《摩訶止觀》卷5(大正46，52b1-4)


� 《宗鏡錄》卷23(大正48，544b13-25)


� 《教觀綱宗》卷1(大正46，942a7)


�《菩薩本生鬘論》卷2(大正3，337b19-22)：或由「愚癡」造十惡業，以是因緣墮於地獄，無淨慧故撥


無因果，毀佛法僧斷學般若，人於苦處八寒八熱刀山劍林種種治罰。


�《阿毘達磨順正理論》卷11(大正29，391c2-4)：


「癡謂愚癡：於所知境，障如理解，無辯了相，說名愚癡，即是無明、無智、無顯」


�《成唯識論》卷6(大正31，31b23-26)


�《成實論》卷9〈127 無明品〉(大正32，312c5-8)


� 印順導師《佛法概論》p81：從不知無常說，即常見、斷見；從不知無我說，即我見、我所見；從不


   知寂滅說，即有見、無見。其中，我見為無明迷蒙於有情自體的特徵。


� 印順導師《佛法概論》p118：四無記根的無明，為隱微的蒙昧心，從不同的性能來分別：我見即癡分，


   我愛即貪分，我慢──自恃凌他即瞋分。於隱微蒙昧的覺了中，有此我見，我愛，我慢，成為有情識


   的──極深細的本質。這實為三不善根的內容，不過解說不同。


� 《顯揚聖教論》卷1〈1 攝事品〉(大正31，482a8-9) ：


   「如經說：三種慢類，我勝慢類、我等慢類、我劣慢類。」


� 《眾事分阿毘曇論》卷1〈1 五法品〉(大正26，627c4-16)：


「云何慢結？有七慢謂：慢、增慢、慢慢、我慢、增上慢、不如慢、邪慢。云何慢？於卑謂勝，於勝謂相似，於彼起輕心，自舉自高，是名慢。云何增慢？於等謂勝，於勝謂等，於彼起輕心，自舉自高，是名增慢。云何慢慢？於勝謂勝，於彼起輕心，自舉自高，是名慢慢。云何我慢？於五受陰，計我我所有，於彼起輕心，自舉自高，是名我慢。云何增上慢？未得勝法謂得、未到謂到、未觸謂觸、未證謂證，於彼起輕心，自舉自高，是名增上慢。云何不如慢？於彼極勝，謂小不如，於彼起輕心，自舉自高，是名不如慢。云何邪慢？非德謂德，於彼起輕心，自舉自高，是名邪慢。如是七慢，名慢結。」


� 《妙法蓮華經憂波提舍》卷2〈3 譬喻品〉，大正26，8b5-28


� 印順導師，(《佛在人間》p198)：


(三)、對治慢：人人都有慢心，每直覺得應該超勝別人。慢心如發展過分，就會在物欲上，意見上，要凌駕別人，騎在別人的頭上。佛法以「平等」來對治「慢」病：眾生是平等的，勿以為自己(或自己民族，自己的國家)是特別優越的，非勝過別人不可。佛出世時，印度的神教，假借神權，以為人類有四大階級。當時的宗教──婆羅門(如以色列的利末族)，武士(王)階級──剎帝利(如以色列的猶太族)，勝過一切，而以首陀──無恆產的農工，及被認為低賤職業者為賤族，連宗教上也得不到平等。種族的偏執，達到極點。佛為此而宣說平等，反對人為的階級制度。認為知能與職業，即使有不同，然人類的本質是平等的，將以行為(道德或不道德)以決定其為高貴或下賤。個人或民族，有時比較優勝，但沒有永久性，絕對性，這只是種種因緣所造成的，某一階段的情況而已。唯有不斷的行善，不斷的增進，才會向上而不致墮落。暫時的優勝，都值不得憍慢，何況一般的呢！如大家能確立眾生平等，人類平等的觀念，就能克服慢心，至少也可以減輕慢心了。


� 《大乘百法明門論研究》p125


� 《三教平心論》卷1(大正52，785c1-2)：「欲知前世因，今生享者是。欲知後世果，今生作者是。」


� 《佛光大辭典》P5841


� 《唯識三十論要釋》卷1(大正85，969c21-23)


� 《唯識三十論要釋》卷1(大正85，969c25-26) 


� 《唯識三十論要釋》卷1(大正85，969c26-27)


� 《瑜伽師地論》卷58(大正30，621b20-24)：「當知此見略有二種：一者、增益。二者、損減。薩迦耶見、邊執見、見取、戒禁取，此四見等一切，皆名增益邪見。謗因謗用謗果壞實事等，心執增益所有諸見一切，皆名損減邪見。」


� 《十地經論》卷3(大正26，142a8-19)：


邪見有九種：一者蔽意邪見，如經為無明癡闇蔽其意識故。二者憍慢邪見，如經常立憍慢幢故。三者愛念邪見，如經墮在念欲渴愛網中故。四者諂曲心邪見，如經隨順諂曲林故。五者嫉妬行邪見，如經常懷嫉妬而作後身生處因緣故。六者集業邪見，如經多集貪欲瞋癡起諸業行故。七者吹心熾燃邪見，如經嫌恨猛風吹罪心火常令熾燃故。八者起業邪見，如經有所作業皆與顛倒相應故。九者心意識種子邪見，如經隨順欲漏有漏無明漏相續起心意識種子故。


� 《雜集論》卷12〈2 法品〉(大正31，751a24-c22) ：「


1) 相見者，


  A) 謂聞大乘經中所說一切諸法皆無自性、無生無滅，本來寂靜、自性涅槃等言，


不善密意但隨此言義便生勝解；


  B) 謂佛所說一切諸法定無自性定無生等，執著如是無性等相，是名相見。


2、3、4) 彼執著如是無性等相時，便謗三自性，謂遍計所執自性；依他起自性；圓成實自性。


  A) 遍計所執自性者，謂諸愚夫於色等相，周遍計度起增益執，謂此是色乃至此是涅槃，此所執義無實無體，唯有名言之所施設。


  B) 依他起自性者，謂即此色等唯是虛妄分別自體，又因果性或異不異。


  C) 圓成實自性者，謂一切法真如實性。


  D) 於此三性起誹謗行，即次三見：謂損減施設見；損減分別見；損減真實見。


5、6) 彼如是誹謗一切種一切法時，


  A) 為欲成立此邪見故，便復攝受少分道理；


  B) 又於所有開示離言諸法實性了義契經，廣設方便皆悉轉變令順己見。


  C) 如是二種即次二見：謂攝受見；轉變見。


7、8) 彼又起如是見，


  A) 若依此見行善不善，定皆無罪無有過失；


  B) 一切所行皆歸妙善，先所積習一切障垢皆得出離。


  C) 如是二種即次二見：謂無罪見；出離見。


9、10) 彼如是執自見已，


  A) 便於此見相違安立蘊等諸法，聲聞藏中妄生輕毀；


  B) 又於不信如是邪見聲聞人等深生憎嫉。


  C) 如是二種即次二見：輕毀見；憤發見。


11、12) 彼又隨順自惡邪見，


  A) 謂我當建立如實空無相無願，於非彼相起彼相想，而於彼相顛倒建立；


  B) 又作是思惟：若能悟入如是法性，或令他入一切皆生無量功德。


  C) 如是二種即次二見：謂顛倒見；出生見。


13、14) 若他於彼所起惡見如理詰責，


  A) 彼於爾時竟不樂欲，建立自宗，


  B) 反以譏弄妄理詰責於他。


  C) 如是二種即次二見：謂不立宗見；矯亂見。


15) 彼又起如是增上慢，謂若能如是修行，是真供養恭敬諸佛世尊，如是見者名敬事見。


16) 諸有善達無倒法性者，


  A) 為令捨離彼惡見故，雖以種種真實成立道理方便開悟，


  B) 堅守愚見曾無捨心，謂唯此真餘並邪妄，如是見者名堅固愚癡見。


17) 如上所說，諸見所有習氣麁重，是名根本見。


18) 為欲開示如上所說十七種見諸過失門，復說餘見，謂即相見名於見無見見。


19) 此實堅執無性等相而起，不執一切相想故，


   A) 即損減施設見、


   B) 損減分別見、


   C) 損減真實見，名捨方便見。


20) 由彼誹謗一切法性，於勤精進起無用想故，即攝受見轉變見，名不出離見。


21) 非方便修學不能證果故，即無罪見出離見，名障增益見。


22) 所行邪僻無容盡障故，即輕毀見憤發見，名生非福見。


23) 由於正法同梵行所起邪行門，便能引發大衰損故，即顛倒見出生見名無功果見。


24) 由所安立非正法性授者，受者俱不能證勝進果故，即不立宗見矯亂見，名受辱見。


25) 非理興論無宜得勝故，即敬事見名誹謗見。


26) 所不應說強增益故，即堅固愚癡見名不可與言見。


27) 邪執空者不應與言，徒設多詞終無所益故，即根本見名廣大見。


28) 由此當來諸惡見類轉增廣故，即上所說二十七見，皆名增上慢見，並能發起虛妄無實增上慢故。」





� 《俱舍論記》卷19〈5 分別隨眠品〉(大正41，294-297a22)：


「此中依過去起分別見名前際分別見；依未來起分別見名後際分別見；若依現在起分別見此即不定，或名前際分別見，或名後際分別見，以現在世是未來前、過去後故；或未來因、過去果故。


1.前際分別見中四遍常論者，


  1)一由憶劫：謂由能憶一成壞劫、或二、或三、乃至八、十，彼便執我、及世


　　　　　　　間俱常。


　2)二由憶生：謂由能憶一生、或二、或三、乃至百、千生事，彼便執我、及世


　　　　　　　間俱常。前雖憶多，而於能憶諸生無間未得自在；今雖憶少，而


　　　　　　　於能憶諸生無間已得自在。


　3)三由死生：謂由天眼見諸有情死時，生時，諸蘊相續，由斯便執我、及世間


　　　　　　　俱是常住。


　4)四由尋伺：謂由如是虛妄尋伺執我、世間俱是常住。


如是四種執遍常故名為遍常，常見為性。





2.四一分常論者，


　1)一由大梵：謂從梵世來生此間由得宿住隨念通故，作如是執：我等皆是大梵　　


　　　　　　　天王之所化作，梵王能化在彼常住，我等所化故是無常。


　2)二由大種、或心：謂聞梵王說大種或心，隨一是常便作是執：我以大梵天王


　　　　　　　為定量，是故世間一分常住，一分無常。


　3)三由戲忘念天：謂有先從戲忘大沒來生此間，由得宿住隨念通故便作是執：


　　　　　　　彼天諸有不極遊戲忘失念者在彼常住，我等先由極遊戲忘念彼處


　　　　　　　沒故是無常。


　4)四由意憤恚天：謂有先從意憤天沒來生此間，由得宿住隨念通故即作是執：


　　　　　　　彼天諸有不極意憤角眼相視在彼常住，我等先由意極相憤角眼相


　　　　　　　視，從彼處沒故是無常。


有說：彼住妙高層級；有說：彼是三十三天。如是四種執一分常名為一分，以常見為性。


3.二無因生論者，


　1)一由無想天：謂從無想有情沒來生此間。由得宿住隨念通故，雖能憶彼出無


　　　　　　　想心、及後諸位，而不能憶出心已前所有諸位，便作是念：我於


　　　　　　　彼時本無而起，諸法如我亦應一切本無而生；由斯便執我、及世


　　　　　　　間，皆無有因，自然生起。


　2)二虛妄尋伺：謂由尋伺虛妄推求今身所更既皆能憶，前身若有彼所更事，今


　　　　　　　此身中亦應能憶，既不能憶，故知彼無。由斯便執我、及世間，


　　　　　　　皆無因生自然而有。


如是二種執無因生名無因生論，以邪見為性。


4.四有邊等論者，


　1) 一有邊：謂由天眼見下，唯至無間地獄；見上唯至初靜慮天，執我於中悉


            皆遍滿。彼作是念：過此若有我、及世間我亦應見，既不能見故知


　　　　　　非有。由斯便執我、及世間，俱是有邊，即是二種有分限義。


　2) 二無邊：謂由依止勝分靜慮發淨天眼，傍見無邊，執我於中悉皆遍滿；由


            斯便執我、及世間俱是無邊，即是二種無分限義。


　3) 三亦有邊亦無邊：謂由天眼、及神境通，由天眼通見下，唯至無間地獄；


            見上唯至初靜慮天，由神境通運身傍去不得邊際，遂於上、下起有


            邊想；於傍世界起無邊想，執我於中悉皆遍滿；由斯便執我、及世


            間，亦有邊亦無邊，即是二種俱有分限無分限義。


　4) 四非有邊非無邊：即遮第三為此第四。彼作是念：我、及世間俱不可說定


            是有邊定是無邊，然皆實有。或有說者，彼見世間橫無邊故，執我、


            世間俱非有邊；彼見世間竪有邊故，執我、世間俱非無邊；雖無決


            定而實有我。復有說者，彼執我體或舒、或卷不可定說；舒無邊故


            說非有邊，卷有邊故說非無邊。


問：如是四種既緣現在，云何說為前際分別？


答：彼待未來亦名前際，廣如婆沙。


又云：有作是說執有邊者即是斷見；執無邊者即是常見；執亦有邊亦無邊者，即是一分斷見一分常見；執非有邊非無邊者，即是唯起薩伽耶見。


解云：前說以我見為性說執我言故，後師以斷常我見為性。


5.四不死矯亂論者，計天常住名為不死，能無亂答得生彼天，不能實答恐不生天；　


　以言矯亂名為矯亂。


　1) 一怖妄語：我於諸法不如實知，他問我答便為妄語，怖妄語故恐不生天，


               便矯亂言祕密義等不應皆說。


　2) 二怖邪見：我於諸法不如實知，他問我撥便為邪見，怖邪見故恐不生天，


               便矯亂言祕密義等不應皆說。


　3) 三怖無知：我於諸法不如實知，他問我印慮詰不知，怖無知故恐不生天，


               便矯亂言祕密義等不應皆說。


　4) 四怖愚鈍：若違他意便不生天，諸有問我皆應返問，隨彼所欲我便印之；


               又性愚癡，若違拒他彼便別我，怖愚癡故恐不生天以言矯亂。


此四雖於現在事轉，待未來故立前際名。如是四種計天不死，體皆常見，計答他問為生天因是戒禁取。


6.後際分別見中十六有想論者，謂有色等四，有邊等四，一想等四，有樂等四。


　1) 有色等四者，


　　A.一我有色死後有想－謂所執我以色為性故名有色，此有色我有彼想故名為


　　　　　　　有想。彼作是念：此有色我死後有想。


　　B.二我無色死後有想－謂所執我無色為性故名無色，此無色我或想為性，或


　　　　　　　有想用說名有想，或有彼想說名有想。彼作是念：此無色我死後


　　　　　　　有想。


　　C.三我亦有色亦無色死後有想－謂所執我以色、無色為性，故名亦有色亦無


　　　　　　　色；我或以想為性，或有想用說名有想，或有彼想說名有想，然


　　　　　　　作是念：此亦有色亦無色我死後有想。


　　D.四我非有色非無色死後有想－遮前第三無別依彼作是念：我雖實有而不可


　　　　　　　說定亦有色亦無色，彼見實我定亦有色亦無色，俱有過失故作是


　　　　　　　說：此我非有色非無色死後有想。


　2) 有邊等四者，


　　A.一我有邊死後有想－彼所執我體有分限名我有邊，此有邊我死後有想。


　　B.二執我無邊死後有想－彼所執我遍一切處名我無邊，此無邊我死後有想。


　　C.三執我亦有邊亦無邊死後有想－彼所執我，或時有邊或時無邊，計此我死


　　　　　　　後有想。


　　D.四執我非有邊非無邊死後有想－即遮第三為此第四。


　3) 一想等四者，


　　A.一我有一想死後有想－緣一境轉名為一想，我與彼合名有一想，此下死後


　　　　　　　有想皆准前釋。


　　B.二我有種種想死後有想－緣異境起名種種想，我與彼合名有種種相。


　　C.三我有小想死後有想－依小身故緣少境故，說為小想，我與彼合名有小想，


　　　　　　　若執小想蘊為我，有想用故名有少想，下准此釋。


　　D.四我有無量想死後有想－依無量身故緣無量境故，名無量想，我與彼合名


　　　　　　　有無量想。


7.有樂等四者，


　1) 一我純有樂死後有想－樂謂樂受，或謂樂具，我與彼合名純有樂。


　2) 二我純有苦死後有想－苦謂苦受，或謂苦具，我與彼合名純有苦。


　3) 三我有樂有苦死後有想－或苦樂雜受，或苦樂俱合，便作是念我有苦樂。


　4) 四我無苦無樂死後有想－不受苦樂名無苦樂，或時暫受如容非有，便作是


     念我無苦樂。


應知十六有想論雖皆有想，然初四色、無色差別；次四邊、無邊差別；次四約想差別；後四約受差別，此十六皆以常見為體。


8.八無想論者，謂有色等四，有邊等四。


　1) 有色等四者，


　　A.一執我有色死後無想－執色為我名我有色，或當生無想，或當悶絕等，但


              有色身想不起故名為死後無想。


　　B.二執我無色、死後無想－執命為我名我無色，當生無想天，或當悶絕等，


　　　　　　　伹有命根想不起故名死後無想。或說受、行、識三為我，亦容執


　　　　　　　我無色、死後無想。


　　C.三執我亦有色亦無色死後無想－執色、命根名為我、亦有色亦無色，當生


　　　　　　　無想天，或當悶絕等，但有色、命想不起故名死後無想。或說色、


　　　　　　　受、行、識四蘊為我，亦容執我亦有色亦無色、死後無想。


　　　D.四執我非有色非無色、死後無想－即遮第三為此第四。


　2) 有邊等四者，


　　A.一執我有邊、死後無想－執色、或命為我自體，二俱有量邊名我有邊。當


　　　　　　　生無想天，或當悶絕等，但有色、命想不起故名死後無想，准前


　　　　　　　應知。


　　B.二執我無邊死後無想－執色、或命為我自體，俱遍諸處名我無邊。當生無


　　　　　　　想天，或當悶絕等，但有色、命想不起故名死後無想。


　　C.三執我亦有邊亦無邊、死後無想－執色、或命為我自性，隨身卷舒其量不


　　　　　　　定，名我亦有邊亦無邊。當生無想天，或當悶絕等，但有色、命


　　　　　　　想不起故名死後無想。


　　D.四執我非有邊非無邊、死後無想－即遮第三為此第四。


如是八種雖俱無想，前四種色、無色差別故；後四種邊、無邊差別故；此八皆以常見為性。


9.八非有想非無想論者，謂有色等四，有邊等四。


　1) 有色等四者：


　　A.一執我有色、死後非有想非無想－執色為我名我有色，非有想謂非有麁相；


　　　　　　　非無想謂非全無想，此顯不明了想也。此有色我當有不明了想名


　　　　　　　死後非有想非無想，此而不明了想，或是有頂，或通餘處，隨其


　　　　　　　所應下皆准釋。


　　B.二執我無色死後非有想非無想－執無色為我，死後有不明了想。


　　C.三執我亦有色亦無色、死後非有想非無想－執色、無色為我，死後有不明


　　　　　　　了想也。


　　D.四執我非有色非無色、死後非有想非無想－即遮第三為此第四。


　2) 有邊等四者：


　　A.一執我有邊、死後非有想非無想－或執無色，或亦執色為我自性，俱有邊


　　　　　　　量，死後當有不明了想。


　　B.二執我無邊、死後非有想非無想－或執無色，或兼色為我自性俱無分限，


　　　　　　　死後當有不明了想。


　　C.三執我亦有邊亦無邊、死後非有想非無想－或執無色，或兼執色為我自性


　　　　　　　其量不定，死後當有不明了想。


　　D.四執我非有邊非無邊、死後非有想非無想－即遮第三為其第四。


此前八種前四約有色、無色差別；後四約有邊無邊差別。此八皆以常見為性，故前文云彼有想論，無想論，非有想非無想論，即此常見。


又問：何故無想論、及非有想非無想論中不說我有一想等八耶？


答：若亦說者，一切皆應名有想論，以有想受者非無想等故；如是一切有想等論說死後故，皆是後際分別見攝。


10.七斷滅論者，


　　1) 一作是念此我有色麁四大種所造為性，死後斷滅－彼作是念，我初受胎


       本無而有，若至死位有已還無名善斷滅。


　　2) 二作是念，此我欲界天死後斷滅－彼作是念，我既不因產門而生，本無


       而有，有已還無，如彗星等，名善斷滅。


　　3) 三作是念，此我色界天，死後斷滅－彼作是念，我既不因產門而生，本


       無而有，由等至力有已還無名善斷滅，廣如婆沙說。


　　4) 四作是念，此我空無邊處天、死後斷滅－彼執空處為生死頂死後斷滅。


　　5) 五作是念此我識無邊處天，死後斷滅－彼執識處為生死頂，死後斷滅。


　　6) 六作是念，此我無所有處天、死後斷滅－彼執無所有處為生死頂，死後


       斷滅。


　　7) 七作是念，此我非想非非想處天、死後斷滅－彼執有頂為生死頂，死後


　　　 斷滅。


如是七種皆說死後是後際分別見攝,此七皆以斷見為性。故前文云，彼斷滅論即此斷見。


11.五現法涅槃論者，


　 1) 一受五欲樂－初作是念：此我清淨解脫出離一切災橫。謂現受用妙五欲樂。


              爾時名得現法涅槃。


　 2) 二住初靜慮－第二能見諸欲過失。彼作是念：欲所生樂眾苦所隨多諸怨害，


              定所生樂微妙寂靜無眾苦隨離諸怨害；復作是念：此我清淨解脫


              出離一切災橫，謂現安住最初靜慮；爾時名得現法涅槃。


　 3) 三住第二靜慮－第三能見諸欲、尋、伺俱有過失。彼作是念：此我清淨解


              脫出離一切災橫，謂現安住第二靜慮，爾時名得現法涅槃也。


　 4) 四住第三靜慮－第四能見諸欲、尋伺及喜過失。彼作是念：此我清淨解脫


              出離一切災橫，謂現安住第三靜慮，爾時名得現法涅槃。


　 5) 五住第四靜慮－第五能見諸欲、尋伺、喜、入出息，皆有過失。彼作是念：


              此我清淨解脫出離一切災橫，謂現安住第四靜慮，爾時名得現法


              涅槃。


問云：何此五現法涅槃論，是後際分別見攝？


答：此五雖緣現在而待過去名後，是故說為後際分別，廣如婆沙說。


言釋名者，若於現在我受安樂名得涅槃。


言出體者，以見取為體，故前文言，彼現法涅槃論即此見取。」
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