六根本煩惱 (貪、瞋、痴、慢、疑、不正見)
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一、六根本煩惱
（一）何謂六根本煩惱？（八識規矩頌講記p208）
貪
瞋
六根本煩惱    癡        是一切煩惱的根本
              慢

              疑

              不正見

（二）何謂貪瞋癡（八識規矩頌講記p208）
             a）能生其餘的種種煩惱，喻：草木有根，能出生枝幹花葉。
A.貪瞋癡     b) 造作萬惡的根本 
             c）因我們所有的一切罪惡，皆由六煩惱發動造成的

             d《普賢行願品》「由貪瞋癡發身語意，作諸惡業無量無邊」。
（三）為何稱為煩惱？（八識規矩頌講記p208）
         煩       煩悶、煩攪
B.煩惱                          精神界的搗亂分子，必感煩悶苦痛，及高度
         惱       惱亂、熱惱    不安    
（四） 斷煩惱的次第（八識規矩頌講記p208）
1)認識煩惱的性質
次第    2)了知在身心發生的活動     

3)有效的撲滅
二、貪
（一）《廣五蘊論》經文(T31,p 851,a26-27)
《大乘廣五蘊論》卷1：

云何【貪】。謂於五取蘊。染愛耽著為性。謂此纏縛。輪迴三界。生苦為業。由愛力故。生五取蘊 

（二）云何貪？（八識規矩頌講記p208-210）
       佛教把貪看成最大惡德
貪                                
       一切惡德煩惱根本

                   阿含經     似乎沒有特別說明
（三）貪的意義
                   南傳《法集論》     對貪及貪欲定義：羅列了很多意味貪同義語，太過繁雜，略而不談
（四）貪的類語（八識規矩頌講記p209）
                 《法蘊足論》            三不善根貪
1)北傳、有部                             三火中貪    
                 《集異門足論》          五蓋中貪       同一
                                         貪憂貪
《舍利弗阿毘曇》在心所法中，貪沒有計算在內

          《法蘊足論》
2)有部                   心相應法以及心所法定義時，說到不善根中含有貪                    
          《品類足論》
          《界身足論》

3)有部                   十大地法等，其中有五煩惱一項，說到欲貪、色貪、無色貪，

《品類足論》    貪是被說到的  
4)《大毘婆沙論》      《順正理論》在心所法的列舉中，卻沒有揭示出貪。

5)其他論典說到貪相應心，又八十八使或九十八使的煩惱說明中，貪被說在見惑、修惑的五部惑內，可見貪為心所法，有部並沒有忽視。

6)世親以後的世友，將貪說在不定地法心所中，因而在中國成立的俱舍宗，亦以貪為不定心所。
7)《俱舍宗》卷16     「於他財物惡欲名貪，謂於他財非理起欲，如何令彼屬我非他，起力竊心，耽求他物，如是惡欲名貪業道」。
（五）貪的性質與業用（八識規矩頌講記p210）

                   大乘《唯識學派》   
1)貪為根本煩惱                         同

                 《成實論》
                       貪者，謂能貪著心所為性
2)《瑜伽師地論》卷58

                         此復四種，謂著諸見、欲、色、無色

3)《成唯識論》卷6：

於有、有具染著為性

云何為貪                         謂由愛力取蘊生故

     能障無貪生苦為業

4)《瑜伽師地論》卷55：「從貪發生的原因，將貪說為事貪、見貪、貪貪、慳貪、蓋貪、惡行貪、子息貪、親友貪、資具貪、有無有貪的十種。」

5) 《成實論》卷9說明其定義：「貪名喜樂三有，亦喜樂無有，是名為貪」
6) 南傳佛教論典：

貪以希望為特相，不與取為其直接因

貪及渴愛的定義    

渴愛以耽著為特相，愛色悅色為其直接因

（六）貪與諸識的相應關係（八識規矩頌講記p210）

                   不善（欲界）    通六識

1)有部貪有二種
                   有覆無記（上二界）   通初禪眼、耳、身、意，二禪以上唯第
六意識相應
2)南傳     貪唯欲界不善意識相應，可謂大異其趣

                如有部將貪分為見惑、修惑的五部
3)《成實論》    與有部等有所不同貪唯在於第六意識，前五識是沒有貪
與南傳所說相近，且貪不外於心，與其他心所不相應
           貪分不善，有覆無記

4)唯識 
           與前七識相應

三、瞋
（一）《廣五蘊論》經文(T31,p 851,a26-27)
《大乘廣五蘊論》卷1：

云何【瞋】。謂於群生。損害為性。住不安隱。及惡行所依為業。

不安隱者。謂損害他。自住苦故 

（二）云何瞋？（八識規矩頌講記p211）
       或稱為恚，或合稱為瞋恚

瞋                                

       佛教把貪看成最大的惡德根源之一，其過失重大且有甚於貪
  三不善根中的瞋不善根
              三不善尋中的瞋不善尋
1)《阿含經》  三不善想中的瞋不善想
              三不善界中的瞋不善界
              五蓋中的瞋恚蓋
              四繫中的瞋恚繫

              a)三不善根中的瞋不善根的瞋為心所。

2)南傳佛教   

              b)定義：「瞋、瞋怒、瞋怒性；恚、恚怒、恚怒性； 違背、違逆、憤怒、憤慨，心之不快」。
              a)以根本煩惱六隨眠中瞋隨眠瞋為心所
    b)在心所有法分類中，沒有直接將瞋揭示出來
3)北傳有部    c)但世友的俱舍論，將心置於不定心所中
d)在中國成立的俱舍宗，亦採用這說法

e)在心所列舉或分類中，雖沒有直接說到瞋，在三不善根中間接意味瞋。
              f)《隨眠論》   作為根本煩惱之一處理。 
(三)瞋的意義（八識規矩頌講記p212）
1）《品類足論》卷3：「於有情心懷恚憤，根栽對礙，憎怒凶悖，猛烈暴惡，已正瞋」
2）《舍利弗阿毗曇論》   曾作為煩惱使之一而說，證知亦間接的以瞋說為心所法

3）《舍利弗阿毗曇論》卷21：「說惱害，是名瞋恚使法」

4）《舍利弗阿毗曇論》卷23：「若憎恚，是名瞋恚使」。

                            a）對三不善根中的恚不善根說明到：「云何恚不善根忿

5）《舍利弗阿毗曇論》卷6       怒名恚不善根。  
                            b）云何恚不善根？若少眾生，若多眾生，傷害繫縛，作種種困苦……無慈、無憐愍、無利益，無利益，名瞋恚不善根」。

6)《阿毗曇心論經》卷2：「瞋者，若他侵陵，不能容忍，便生惡念，於眾生所，極作逼迫破壞，非處生心惱彼，是名為瞋」。
7)《俱舍論》卷16：「於有情類，憎恚名瞋，謂於他有情欲為傷害事，如是憎恚名瞋業
道」。
                      將瞋說為心所法  

8）《大乘唯識學派》  

且認為是根本煩惱心所之一
9)《成唯識論》卷6
              於苦、苦具憎恚為性，能障無瞋不安穩住，惡行所依為業

云何為瞋？ 
              謂瞋必令身心熱惱起諸惡業，不善性故
10）《成實論》《唯識學派》以瞋為根本煩惱之一，說在瞋恚品中。

（四）瞋與諸識的相應關係（八識規矩頌講記p213）

	各部派
	列為
	相應
	不相應

	《南傳佛教》
	
	瞋唯與瞋、恚相應的二心唯與意識相應
	與前五識不相應

	《成實論》
	瞋在五識中，不存在
	
	

	《小乘有部》

《大乘唯識》
	
	說瞋不獨與意識與前五識
	

	《大乘唯識》
	瞋因唯不善
	
	無記第七識及第八識，決不相應俱起


四、癡（八識規矩頌講記p213）
（一）、何謂癡 
          愚癡，亦即無明

云何癡                                

          對事理不明白意思 

（二）、各經論對癡的解釋（八識規矩頌講記p213-214） 

                三不善根
1）《阿含》      三毒        
                三火        等到處說癡與貪、瞋同為根本煩惱，且有時亦將不正

三濁        知，作為無明來看。
               以癡同義語說為無明
2）十二緣起    

               以癡為緣起流轉根本

           三漏、四漏中無明漏     
           四流中無明流
3）無明    四軛中無明軛
五上分結，十結中無明結
七隨眠中無明隨眠
七纏中無明纏等

4）《南傳佛教》：以不正知為愚癡同義語。

5）北傳有部：自《界身足論》以來，直至《雜阿毗曇心論》，都把不正知作為十大煩惱地法之一，而於癡心所之外別為建立。 

6）《大乘唯識學派》則說不正知是隨煩惱中大隨煩惱之一。

7)《俱舍論》以後的有部，以不正知為慧心所一分，沒有另外立一不正知。

（三）無明《廣五蘊論》經文(T31,p 851,a26-27)
《大乘廣五蘊論》卷1：
云何【無明】。謂於業果諦寶。無智為性。此有二種。一者俱生。二者分別
（四）何謂無明（八識規矩頌講記p214）
Ａ.云何無明？
                      若不知前際，不知後際，不知前後際

                      不知於內，不知於外，不知內外   

                      不知業，不知報，不知業報

                      不知佛，不知法，不知僧

《雜含》卷12、298     不知苦，不知集，不知滅，不知道
不知因，不知因所起法。
不知善，不善，有罪，無罪，習，不習，若劣，若勝，染污，清淨，分別緣起，皆悉不知。
於六觸入處，不如實覺知。
於彼彼不知、不見。
無無間等、癡暗、無明、大冥，是名無明」。

（五）癡的類語（八識規矩頌講記p214）
	南／北傳
	                   詮釋

	1）《舍利弗阿毘曇》
	雖將癡不善根與無明同視，但在心所法的說明中，沒有把癡計算在內。 

	2) 有部《界身足論》
	雖以無明為十大煩惱地法之一。

	3）《法蘊足論》、

  《品類足論》
	心所法定義時，沒有單獨說到無明，只含於不善根中。

	4)有部後期的論典
	皆將無明說為十大地法之一，但《俱舍論》，則又說為六大煩惱法之一。所以有部說無明，常與一切煩惱相應而起。

	5)《順正理論》
	於所知境，障如理解，無辨了相，說名愚癡，即是無明，無智、無顯」。

	6)大乘唯識學派
	說無明為根本煩惱心所，而與其他煩惱相應。

	7）《成唯識論》卷6
	「云何為癡」？諸理事迷闇為性，能障無癡，一切雜染所依為業，謂由無明起疑、邪見、貪煩惱、隨煩惱業，能招後生雜染法故」。

	
	如是可知，所謂無明，是不如實知因果等的實事真理，為諸煩惱雜染發生所依，為一切煩惱的根本，徧於一切煩惱，在諸煩惱中，是最重的一種煩惱。

	8）小乘有部、大乘唯識
	皆認無明有它的實體，不是假名之所安的。

	9）《成實論》卷9
	無明無實自體並說：「隨逐假名名為無明，如說凡夫隨我音聲，是中實無我、無我所，但諸法和合假名為人。凡夫不能分別，故生我心，我心生即是無明」。因此，無明不單是無智，且是不知無我而視為我，以此我執心而妄計我、我所，較之有部等所說的無明，是更廣義，亦更積極的。


（六）無明與諸識及諸煩惱的相應關係（八識規矩頌講記p215）

                 a)與前五識不相應
1）南傳佛教                   
                 b)唯與不善意識相應

                a)所說與上大體相同

2）《成實論》

                b)無明唯存於第六意識，前五識沒有煩惱

           a)主張無明與一切煩惱相應

3）有部    b)屬於不善法                 與《大乘唯識》所說相同

         c)故存於三界一切六識之中

                a)他們認為，除了第八識沒有煩惱，亦不與無明相應  

4）在八識中     

b)但第七識亦必常與無明俱起
五、慢

（一）《廣五蘊論》經文(T31,p 851,a26-27)
《大乘廣五蘊論》卷1：
云何【慢】。慢有七種。謂慢．過慢．過過慢．我慢．增上慢．卑慢．邪慢。

1) 云何【慢】。謂於劣計己勝。或於等計己等。如是心高舉為性。

2) 云何【過慢】。謂於等計己勝。或於勝計己等。如是心高舉為性。

3) 云何【過過慢】。謂於勝計己勝。如是心高舉為性。

4) 云何【我慢】。謂於五取蘊。隨計為我。或為我所。如是心高舉為性。

5) 云何【增上慢】。謂未得增上殊勝所證之法。謂我已得。如是心高舉為性。增上殊勝所證法者。謂諸聖果。及三摩地。三摩缽底等。於彼未得。謂我已得。而自矜倨。

6) 云何【卑慢】謂於多分殊勝。計己少分下劣。如是心高舉為性。

7) 云何【邪慢】。謂實無德。計己有德。如是心高舉為性。下生敬重所依為業。謂於尊者。及有德者。而起倨驁。不生崇重 
（二）各經對慢的異說（八識規矩頌講記p249）

         a)《阿含經》中，已被說為重要煩惱之一
         b)《五上分結》中的慢結，五箭中的慢箭，七隨眠中的慢隨眠，七纏中的慢纏
            等。還有三慢、七慢、九慢等，亦是阿含經中所常見到的。

1)慢     c)部派時代，諸論師所造的論典，亦將慢看成有力的煩惱，最初並未將慢計算在心所法中。

         d)《舍利弗阿毘曇論》及有部諸論典，在所說的心所法中，都沒有說到慢，只在煩惱論中將慢揭示出來。

（三）何謂慢（八識規矩頌講記p250）
              自高陵人，因為我人有個我見在，為了提高自己的地位，使自己的地位，

1）云何慢     自己駕於他人之上，不得不表現出傲慢態度，以他人作為提高自己的工具
              未證聖果的凡夫，沒有那個敢說沒有慢的存在，不說稍具特色或特長的人有，就是極為低心下服的人，亦有他的慢心存在，不過沒有適當機會，讓他表現出來而已，所以從表面看，好像是沒有慢。
（四）慢的特性（八識規矩頌講記p250）

             a)心的高舉、心的恃蔑、心的輕蔑、心的舉恃、心的貢高、心的傲慢、心
1)論典中       的幢旛、心的旗幟
             b)覺得自己勝過別人，別人總是不如自己

          a)以高舉為特相
2)慢      b)以我慢為作用
          c)以心膨脹狀態為現狀
（五）各論對慢的意義詮釋（八識規矩頌講記p250）

Ａ.
	       南／北傳
	         詮釋

	1）《俱舍論》卷4
	慢謂對他心自舉性，稱量自他德類差別，心自舉恃，陵蔑於他，故名為慢」。

	2）《順正理論》卷47
	有愚癡者，先於有事非有事中，校量自他，心生高舉，說名為慢」。

	3）《成唯識論》卷6
	云何為慢？恃己於他舉為性，能障不慢生苦為業。謂若有慢，於德有德，心不謙下，由此生死輪轉，無窮受諸苦故」。


小結：如上大小論解，可知慢執恃自己為尊為大，以為自己最了不起，輕蔑他人為卑為下，以為他人最沒有用，於是貢高傲慢、輕舉憍揚，對佛法僧三寶所有淨德，對父母師長及諸有德的人，一概妄自尊大不肯謙下，不但能障謙下的不慢，並且成為產生種種痛苦媒介，於生死輪轉，受無窮無盡苦，這個慢過失多大！同樣心不謙下而於他高舉的慢，由於所觀的對象不同，論中把慢說有七種差別。

（六）慢七種差別：（八識規矩頌講記p251）
                                    a) 確實都不如自己的，自己確

1) 他人不論在那方面          勝過於他 

               諸如道德、福報、     b）與自己不相上下
               智慧、學問  

a）對不如己者加以輕蔑，說他樣樣都不行，
Ａ.慢      2)心高舉為性慢者          看我有那一樣不是勝過他的？ 

b) 對相等亦了輕蔑，說他有什麼了不起，

還不是同我一樣，有什麼我尊敬？
3) 論中把這說為「於劣計己勝，於等計己等」。

                                    a)都與自己相等
1）他人不論在那方面     

                                    b)確實超過自很多自己很多
a)卻說自己比他勝過一籌，       
Ｂ.過慢    2)心高舉為性的慢者       無論怎樣他不及我的           故為過慢
b)卻說他有什麼地方超過我的？   
最多不過與我相等而已            
3) 論中把這說為「於等計己勝，於勝計己等」的高慢。 
            1)人不論在那方面，勝過自己很多，

自己什麼人都不如人  

Ｃ.慢過慢   2)心高舉為慢者，不但不承認自己不如，反      故不服氣為慢過慢
而還認為自勝過於他，別人說對方勝，自己總    

以為別人故意在抬舉他壓低自己。             

            3)論中把這說為「於勝計己勝」高慢。 

            1)五蘊組合的生命體上，本來沒有我
            2)但由自己妄見，以為其中有個我， 
Ｄ.我慢     3)這本已經不對了，進而更仗恃所執我
            4)令心高舉起來，表現自己所長，欺陵輕蔑他人，認為他人
不如我地方太多，應該聽命我指揮和差遣，為我慢。

            5) 論中把這說為「於五取蘊隨觀為我或為我所」的我慢。

Ｅ.增上慢

                               a)在修行過程中，稍為有了一點相應，並未有任何真正的証得，可是心自高舉的慢者，以為得到了神通
1)此慢唯有在修行者身上生起     b)以為得到了禪定，甚至以為証得了聖果。

                               c)像這樣的以心自取，故名為增上慢。

2) 論中把這說為「於未得增上殊勝法中，謂我已得，心高舉為性」的慢心。
Ｆ. 卑慢
         1)卑是卑下，亦即自卑

         2)如他人學問廣博，                               
卑慢       而自己的知識淺陋，理應生慚愧  
                                    a)還不都一樣吃飯睡覺？                   

3)可是現在人，不但沒有     b)他又有什麼了不起？

慚愧，反而生起慢心說     c)他又有什麼值得尊敬的？
4) 論中把這說為「於多分殊勝計己少分下劣，心高舉為性」的慢心。

Ｇ. 邪慢
                                  a)自己沒有什麼高超德行   

         1)在這世間有一些人       b)但為博取自己虛名假利
         2)以不正當的手段，       c)到處宣揚自己德行

邪慢       謀取名利是不值        d)以期達到自己所追求目的  

           識者一笑的。而他還洋洋得意的。  
         3)以為自己真了不起，以此傲慢於人，認為他人都沒有用，是為邪慢
         4) 論中把這說為「實無德計己有德，心高舉為性」的慢心。
            1)七慢不論那種      阻礙人向上

Ｈ.小結     2)慢心存在     自然滿足現有，無再求取進步
3)結果一天天的墮落，沈淪於苦海中無以自拔！

（七）各經論對慢的解釋（八識規矩頌講記p254）
           1)在後期論典，在心所的分類，未加入心所的集團，仍放在《煩惱論》
Ａ.有部    2)諸論典，沒有揭示於心所分類中和作為獨立心所看待，
           3)是在《煩惱論》中說明它的意義。

                將慢說為不定心所，是從著俱舍釋的世友開始
Ｂ.《俱舍論》  
                其後在中國成立俱舍宗，亦還繼承其說
                      一開始就將慢說在心所法中

Ｃ.《大乘唯識學派》  

認為根本煩惱心所之一

                《煩惱論》中憍慢品，對慢問題加以處理，此為獨立的一法
Ｄ.《成實論》  
                《唯識學》相同。
                                    《有部》

Ｅ. 慢是極重煩惱，可見慢過失之重    《成實》     同
                                    《唯識》

                     欲界所繫慢是不善

Ｆ.慢繫屬於三界   

上二界所繫慢是有覆無記

Ｇ.《成實論》     認為慢是不與其他心心所相應俱起。

            前五識沒有慢相應

Ｈ.有部 

            與慢相應唯第六意識
             第六意識

Ｉ.唯識                    相應

             第七識 
六、疑

（一）各論對疑的解釋（八識規矩頌講記p254）

        a)《阿含經》中，佛說三結、五下分結、十結，其中都有一疑
        b)說五蓋、七隨時，其中亦有一個疑蓋、疑隨眠等          

1）疑   c)將一切疑作為惡德煩惱看。          ，

        d)對佛法僧三寶的疑惑
        e)對佛教的正理疑惑

2) 諸部派論典    將疑作為不善煩惱。     
3)《南傳佛教典》，如《法集論》顯示作為心所法之疑的意義說：「猶豫、疑問、猶豫性；疑念、疑、當惑、二路、疑惑、多歧取、不決定、不確定、不沈潛、心硬直、意困惑」。
a)疑佛、法、僧

b)疑學

c)疑前際、後際

4)所疑的     d)疑前後際

e)疑此緣性、諸緣己生法

f)對苦疑念

g)對苦集疑念

              h)對苦滅疑念
              i)對至苦滅道疑念 

           五蓋中的疑蓋     對三寶四諦的疑惑
5)有部    初期《法蘊足論》、《品類足論》   心所法時，沒計算在內
《界身足論》等    大地法等時，始揭示疑為五煩惱之一

疑作為根本煩惱之一，在煩惱隨眠中，加以詳細的論說
                   心所法的分類   ，沒有說到疑

6）《大毘婆沙論》等的諸論典

                              但不是不承認疑為心所
7）《俱舍論》   將疑說為不定地法心所之一。

（二）各論對疑的意義詮釋

                        a)疑結者，謂於四聖諦令心猶豫
1）《入阿毘達磨》卷上    b)如臨歧路見結草人躊躇不決
                        c)如於苦心生猶豫
                        d)為是為非，乃到廣說

a)四諦為煩惱不善之疑      為不善的真疑
2）《婆沙論》

b)世間普通所有的疑    無覆無記，不是真實的疑結

     a)如有人，遠見堅物，便生猶豫，杌耶？人耶？

                     b)設彼是人，為男？為女？

3）《婆沙論》卷五十   c)或見二道便生猶豫，是所往路？為復非耶？

d)見二衣缽亦生猶豫，是我所有？他所有耶？

e)或疑此等實疑結，欲令彼疑得決定故，

f)欲界無覆無記邪智為體，非真疑結，真疑結者，謂於苦等四諦猶豫」。

4)《成實論》《成唯識論》   說到不是煩惱的無覆無記疑。
                  a)「阿羅漢有疑」的疑，亦不屬於煩惱     無覆無記疑。

5)大天五事中

b)煩惱疑以外，有如上所說無覆無記疑。

6)《大乘唯識學派》從一開始就將疑說為心所法       根本煩惱心所之一。

7)《瑜伽論》卷58
        a)猶豫、二分，不決定心所為性，當知此疑是由互相差別建立

疑者   
        b) 謂於三世、作用、因果、諸四諦、三寶中心懷猶豫
8)《成唯識論》卷6
              a)於諸諦理猶豫為性

云何為疑？  
              b)能障不疑善品為業

9)《顯揚聖教論》卷1 
        a) 謂於諸諦猶豫不決為體，唯分別起，能障無疑為業

疑者    
        b) 如前乃至增長疑為業
           雖屬於煩惱但唯是見所斷煩惱
10)疑     不是見道所斷的煩惱                  《南傳佛教》《小乘有部》《大乘唯
行者一到須陀洹向達於見道的階段      識》皆同此說

正見四聖諦的真理，就徹底予以斷除

           疑是慧一分，沒有它別體─安慧

11)唯識                                       彼此相當諍論

           疑是別有實體，非為慧一分─護法

12)《成實論》    作獨一法計算
                      a)疑為根本煩惱  

13)《成實論》卷10     b)疑名以實法中心不決定，謂有解脫耶？無解脫耶？

                      c)有善、不善耶？無耶？      
d)有三寶耶？無耶？     。  

                            a)皆說疑通三界所繫

14）小乘有部、大乘唯識      b)欲界所繫的疑    不善的，

c)上二界所繫的疑     有覆無記
第六意識相應

15)疑與諸識相應關係    七八二識不相應

                       前五識亦不相應
                       在五識頌，於六根本煩惱，只講貪、瞋、癡相應，沒有講到疑相
應
七、不正見
（一）《廣五蘊論》經文(T31,p 851,a26-27)
《大乘廣五蘊論》卷1：
云何【見】。見有五種。謂薩迦耶見．邊執見．邪見．見取．戒取。

A) 云何【薩迦耶見】。謂於五取蘊。隨執為我。或為我所。染慧為性。
薩謂敗壞義。
迦耶謂和合積聚義。即於此中。見一見常。異蘊有我蘊。為我所等。何故復如是說。謂薩者破常想。迦耶破一想。無常積集。是中無我及我所故。

染慧者。謂煩惱俱。一切見品所依為業

B) 云何邊執見。謂薩迦耶見增上力故。即於所取。或執為常。或執為斷。染慧為性。常邊者。謂執我自在。為遍常等。
斷邊者。謂執有作者丈夫等彼死已不復生。如瓶既破更無盛用。障中道出離為業 

C) 云何【邪見】。謂謗因果。或謗作用。或壞善事。染慧為性。
1) 謗因者。因謂業煩惱性。合有五支。煩惱有三種。謂無明愛取。業有二種謂行及有。有者。謂依阿賴耶識諸業種子此亦名業。如世尊說。阿難。若業能與未來果彼亦名有。如是等。此謗名為謗因。
2) 謗果者。果有七支。謂識名色六處觸受生老死。此謗為謗果。
或復謗無善行惡行。名為謗因。謗無善行惡行果報。名為謗果。
3) 謗無此世他世。無父無母。無化生眾生。此謗為謗作用。謂從此世往他世作用。種子任持作用。結生相續作用等。
4) 謗無世間阿羅漢等。為壞善事。
斷善根為業。不善根堅固所依為業。又生不善。不生善為業 

D) 云何【見取】。謂於三見。及所依蘊。隨計為最為上為勝為極。染慧為性。
三見者。謂薩迦耶。邊執。邪見。
所依蘊者。即彼諸見所依之蘊。
業如邪見說 

E) 云何【戒禁取】。謂於戒禁。及所依蘊。隨計為清淨為解脫。為出離。染慧為性。

戒者。謂以惡見為先。離七種惡。

禁者。謂牛狗等禁。及自拔髮。執三支杖僧佉定慧等。此非解脫之因。又計大自在或計世主。及入水火等。此非生天之因。如是等。彼計為因。

所依蘊者。謂即戒禁所依之蘊。

清淨者。謂即說此無間方便。以為清淨。

解脫者。謂即以此解脫。

煩惱出離者。謂即以此出離生死。是如此義。能與無果唐勞疲苦所依為業。

無果唐勞者。謂此不能獲出苦義 

(二)何謂不正見（八識規矩頌講記p257-4）
              a)見能見的意思
1)云何正見    b)從語義學方面說，並不含有煩惱義。
c)如說正見、具見、見清淨等時，其見就是善見，不但不意味煩惱，反而是智慧。說見是智慧的意思，經中雖不是沒有
a) 《阿含》使用見的一語例子來看，與其說是智慧的意思，毋寧說一
2)云不正見         惡見，即多作為惡見煩惱看。
               b) 如說有見、無見、常見、斷見、生見、滅見、一見、異見、有邊見等，無一不是當作惡見，而予以痛切破斥，使人不得存此見。

（三）各經對不正見的解釋（八識規矩頌講記p258）
                     a) 揭示了有身見、邊執見、邪見、見取、

1)有部《界身足論》      戒禁取，都是慧心所的一分，屬染污慧     與南傳佛教及

《品類足論》   b) 並沒有把它說為獨立的心所法，且承      《唯識》不同
認見，不是獨立的心所

                a) 在所說的心所法中，說到見，所以承認有見是獨立的心所
2）《舍利弗阿毘曇》    b)見，不獨是不善煩惱，善慧也含在裡，相當於有部所說的慧心所。對見與慧亦作同樣的看待。

                      c) 亦不過將惡見說為見取、戒禁取二見
                           a) 何謂見法？見、慧、無癡、見使、戒道使，是名見法……慧法亦如是」。  
3）《舍利弗阿毘曇》卷21    b) 所以見通於善、不善、無記的。其中善見，有時為無癡一語別說。

c)「善見、善慧、無癡」。染污不善見，以另外名稱，說為見使（見取）、戒道使（戒禁取）等。
4) 有部唯識      有把見作為五見 

5) 惡見全體的總稱        大家把一切惡見，漠然的以見、惡見、邪見這些名詞予以顯示。邪見是最上最大的罪惡，對諸聖者都不欲見，甚至否認有聖者的存在，所以有部等不作五見之一而立邪見，作為。
6) 大乘唯識     見為獨一的心所法。雖將這個說為根本煩惱心所

7) 《大乘阿毘達磨集論》    已將這見為五開見來說。對於見的說明，仍舊作為五見。

8) 其他的論典     對見仍作為五見

9)《瑜伽論》卷58     見性五者，謂蕯迦耶見、邊執見、邪見、見取、戒禁取」。

                       a) 云何惡見？
10)《成唯識論》卷6     b) 於諸諦理顛倒推求染慧為性
                       c) 能障善見，招苦為業，此見行相差別有五」。
11) 小結    明顯的顯示：對於真實的道理，顛顛倒倒的推求卜度，把邪的看作正的，
把正的看作邪的，這種顛倒錯誤的見解，當然不是真正的智慧，是染污惡
慧所造成的。正因這些都是染慧，所以能障正確善見，招感種種的苦果，
而且由這不正當的惡見，可能造成世界上無窮的痛苦，如世界所發生的無數次的大小戰爭，有那次不是由於錯誤思想所造成的？所以錯誤的不正見，實為罪惡的痛苦的根源，不能不設法予以糾正或根絕。
(四)何謂五見過失 （八識規矩頌講記p259）

                a)即是我見
1）薩迦耶見                                        一切愚夫異生乃至禽獸昆蟲

b)謂於五取蘊所組合的生命體，堅      並皆現行的俱生我我所執

固的執著有個實在的自我及我所     諸外道等妄想計度而起的分別我我所執
          常見
             a)即二邊見  
2）邊執見                   邊見                 執生命體是常的，說人永遠做    
            b)謂以前於五取蘊上所起蕯迦耶見為      人，豬狗永為豬狗，任何一生

增上，更執生命自體的或斷或常       命體結束了，一切歸於烏有

   所謂人死如燈滅，什麼都沒有了，不會再有生命的繼續而來。
           a) 即一切倒見。

b)謂於所知事顛倒而轉，都可名為邪見，而最主要的，當然是撥無因果。
3）邪見    c)如說「無施無受亦無祠祀，是名謗因」；「無有妙行惡行諸業果及異熟，    是名謗果」        
d)又說「無有妙行，亦無惡行，是名謗用」
e)若說「無父無母，無化生有情，亦無世間真阿羅漢諸漏永盡，乃至廣說，如是一切名壞實有」。
f)諸如此類的誹撥一切，是名邪見，罪大惡極！

a) 即見取見
4)見取    b) 瑜伽卷58:「於六十二諸見趣等，一一別計為最、為上、為勝、為妙，威勢取執隨起言，唯此諦實餘皆虛妄，由此見，能得清淨解脫出離，是名見取」。
c)這就是通常說的非果計果的顛倒執見。不但不知道這是虛妄的，根本不是解脫出離，但為倒見之所支配，反而認為這是最真實的，這不是錯誤是什麼？
                a) 即戒禁取見

5) 戒禁取       b) 瑜伽卷58續說:「謂所受持隨順見取、見取眷屬、見取隨法，若戒若禁，於所受持妄計為最、為上、為勝、為妙、威勢執取隨起說，唯此諦實餘皆虛妄，由此戒禁能得清淨解脫出離，是名戒禁取」

c)通常說非因計因錯誤執見。當時印度外道，具有這樣錯誤知見，可說很多。

(五)何謂見的煩惱性質（八識規矩頌講記p261）

     a)如上五見，有的地方，稱為五利使，是說這煩惱的性質，來得特別猛烈銳利，有了這個惡見在推動，很快會使人造出種種罪
云何見的煩惱性       質惡，受諸種的痛苦
                    b)但在佛法上用功修行後，最容易斬斷的，亦是這個煩惱。
一切不正當見解
c)總說                        為不正見或惡見
一切錯誤思想
（六）各經對見的詮釋（八識規矩頌講記p261）

a)雖像有部那樣的，以見為染污慧，立見為一心所
《唯識》學派    b)但不像有部那樣的，將之從慧心所獨立出來，成為一個有實體的東西

c)說見為慧一分是承認的，說見有其實體則不承認
                  a)「見世俗有，是慧分故」。
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b)至有部所說的善淨慧、染污慧、無記慧、雖皆是慧心所之一
             a)廣義慧，在別境中立為慧心所
唯識學派     b)善淨慧，在善心所中立為無癡
c)染污慧，在煩惱心所中立見。
                            a)善淨慧的慧根
             1)將慧分作         
南傳佛教                    b))不善慧的見    
2)沒有說到無因無記慧

南傳佛教所說的見     如前說是不善的
a) 將見說為煩惱，通於不善及有覆無

有部及唯識                  上二界      皆有覆無記

b) 五見               不善：邪見、見取、戒禁取見
                            欲界
                   有覆無記：薩迦耶見、邊執見
           a)五見中的薩迦耶見、邊執見，通於俱生起及分別起

唯識

           b)其他三見，唯分別起，即見所斷

有部    則說五見皆見所斷，決不承認有修所斷的
《成實論》    主張欲界所攝身見、邊見及其他三見皆不善
（七）五見與諸識及相應關係（八識規矩頌講記p262）

                        a)皆說五見唯在意識發生作用
南傳佛教與北傳有部
b)前五識決沒有五見與之相應

             a)說見不但與第六識相應
大乘唯識

             b)與第七識亦相應的
             a)認為見是獨一的心
《成實論》   b)與其他任何一個心心所，是皆不相應的

             c)但這不唯成實論是這樣說，而是經部系的一般說法
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