《中觀論選頌講記》
一  標宗
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上圓下融法師 指導
張秀香 敬編[footnoteRef:1] [1: （1）本講義以長慈法師指導，顯禪法師編於2021/04/05「大乘三系專題」課程之《中觀論選頌講記》尚未定稿講義為底本而重編。
（2）書籍紙本：印順法師講，《中觀論選頌講記》，印順文教基金會，西元2012年12月修訂版一刷。] 

（2021.06.25）
一  標宗
壹、總標全論宗旨[footnoteRef:2] [2:  印順法師，《中觀論頌講記》，p.49：
此二頌八句，初四句標緣起的八不，次二句明八不緣起的利益，後二句是作者禮讚。
這兩頌標明了全論的宗趣所在。] 

不生亦不滅，不常亦不斷，不一亦不異，不來亦不出。[footnoteRef:3] [3: （1）《中論》卷1〈1觀因緣品〉（大正30，1b14-16）。
（2）《般若燈論釋》卷1〈1觀緣品〉（大正30，51c15-17）：
不滅亦不起，不斷亦不常，非一非種種，不來亦不去。
（3）《大乘中觀釋論》卷1〈1觀緣品〉（大正30，136a18）：
不滅亦不生，不斷亦不常等。
（4）月稱，梵本《淨明句論》；參見三枝充惪，《中論偈頌總覽》，p.4： 
anirodhamanutpādamanucchedamaśāśvatam /
anekārthamanānārthamanāgamamanirgamam //
（5）《大智度論》卷5〈1序品〉（大正25，97b13-14）：
不生不滅、不斷不常、不一不異、不去不來。] 

能說是因緣，善滅諸戲論；我稽首禮佛，諸說中第一。[footnoteRef:4] [4: （1）《中論》卷1〈1觀因緣品〉（大正30，1b16-17）。
（2）《般若燈論釋》卷1〈1觀緣品〉（大正30，51c17-18）：
緣起戲論息，說者善滅故，禮彼婆伽婆，諸說中最上。
（3）《大乘中觀釋論》卷1〈1觀緣品〉（大正30，136c3）：
我稽首禮佛，諸說中第一。
（4）月稱，梵本《淨明句論》；參見三枝充惪，《中論偈頌總覽》，p.4：
yaḥ pratītyasamutpādaṃ prapañcopaśamaṃ śivam /
deśayāmāsa saṃbuddhastaṃ vande vadatāṃ varam //
（5）歐陽竟無編，《中論》卷1〈1觀因緣品〉（《藏要》4，1a，n.3）：
此二序頌，文順梵本。番本意譯云：由正覺者說緣起不滅等，息戲論而寂滅，是諸說法者中勝，今此歸敬彼。頌首二句，四本皆作不滅不生，不斷不常。
無畏釋云：順結頌故，破有執故，先說不滅。
今譯改文，又以「緣起」為「因緣」，誤「息戲論」及「寂滅」二義為一。
※歐陽竟無編，《中論》，收於《藏要》第4冊（第1輯，第15種），新文豐出版公司，1988年。
※按：《藏要》〈中論校勘說明〉：「是書本頌異文異譯甚多，今取六本對校，而略稱之例有八：（一）西藏譯中論本頌本，略稱為番；（二）西藏譯中論疏無畏論所牒之頌本，略稱為無畏；（三）西藏譯中論疏佛護論所牒之頌本，略稱為佛護；（四）宋譯安慧《中觀釋論》所牒之頌本，略稱為釋；（五）唐譯清辨《般若燈論》所牒之頌本，略稱為燈。（六）梵本月稱《中論疏》所牒之頌本，略稱為梵；（七）同本之西藏譯本，略稱為月稱番本；（八）番、釋、燈、梵四種合舉，略稱為四本。）
※按：「今譯」指青目釋，［姚秦］鳩摩羅什譯《中論》。
（6）《大智度論》卷5〈1序品〉（大正25，97b13-14）：
因緣生法，滅諸戲論，佛能說是，我今當禮。] 

這二頌是〈1觀因緣品〉的前二頌。其實此二頌不但屬〈1觀因緣品〉，是總標全部《中論》的旨趣，表[footnoteRef:5]出《中論》的宗旨何在，所以稱之為標宗。 [5:  表：12.標明；標出。13.表明；表示。（《漢語大詞典》（一），p.533）] 

貳、舉頌消文
（壹）釋「八不」（四對）
這二頌在佛法中極為有名的。
「不生不滅，不常不斷，不一不異，不來不出。」這在佛法中，有一個特別名詞，叫做「八不」。八不，就是中。
大家讀《心經》的，都曉得說：「是諸法空相，不生不滅，不垢不淨，不增不減。」[footnoteRef:6]這是用六不來說明諸法空相。本論則用八不說中道，中即諸法空相。其他的經論，或說十不，或更多的不，[footnoteRef:7]在龍樹只用此八不方法表顯中道，因為依此八不（p.41），最為適當而扼要。[footnoteRef:8] [6: ［唐］玄奘譯，《般若波羅蜜多心經》（大正8，848c10-11）。]  [7: 《大智度論》卷34〈1序品〉（大正25，313a11-13）：
是實法相，不生不滅、不斷不常、不一不異、不來不去、不受不動、不著不依、無所有，如涅槃相。]  [8: （1）《中觀論頌講記》〈1觀因緣品〉，p.51：
這八者（《大智度論》加因、果為十），包含了世間的根本而最普遍的法則，即是現起、時間、空間、運動四義，為一一法所必備的。因為存在者必是現起的，必有時間性、空間性，又必有運動，所以，這四者，實在總攝了一切。如執有真實自性的八法（四對），就不能理解說明世間的實相，所以一一的給以否定，說：不生、不滅，不常、不斷，不一、不異，不來、不出。
（2）《中觀今論》，第六章〈八不〉，p.91：
這四對，說明法的四相。無論是小到一極微，大到全法界，沒有不具備此四相的，此四者是最一般而最主要的概念。] 

（貳）釋「能說是因緣，善滅諸戲論」
一、釋「能說是因緣」
（一）「因緣」為八不之緣起
佛說這八不，有什麼用呢？下文謂「能說是因緣，善滅諸戲論」。「因緣」二字，玄奘法師譯「緣起」；依梵文本義，也應譯緣起，不過羅什法師常譯作因緣，如十二因緣。
或問什麼是十二因緣？一般總是說怎樣叫無明，怎樣是行，是識、名色……乃至老死，一一的解說，這在法相家分析是很精細。[footnoteRef:9] [9: （1）《阿毘達磨大毘婆沙論》卷23（大正27，119a3-b7）。
（2）《阿毘達磨俱舍論》卷9〈3分別世品〉（大正29，48a22-49a2）。
（3）《瑜伽師地論》卷10（大正30，324a16-b20）。] 

但是今說「能說是因緣」，就說「不生不滅，不常不斷，不一不異，不來不出」的八不之因緣！佛說因緣，不但是名相的分析，而更是如此八不之緣起。
（二）緣起即空即中道
外道以為我們的人生是上帝造，或時生[footnoteRef:10]、方生[footnoteRef:11]等，都不合緣起法。應知佛說十二緣起，即為顯緣起空性，顯示中道。 [10: 《提婆菩薩釋楞伽經中外道小乘涅槃論》卷1（大正32，158a10-16）：
問曰：何等外道說諸物皆是時作名涅槃？
答曰：第十七外道時散論師作如是說：時熟一切大、時作一切物、時散一切物。是故我論中說：如被百箭射時，不到不死；時到則小草觸即死。一切物時生、一切物時熟、一切物時滅，時不可過。是故時論師說：時是常生一切物，名涅槃因。]  [11: 《提婆菩薩釋楞伽經中外道小乘涅槃論》卷1（大正32，157a3-6）：
問曰：何等外道說方名涅槃？
答曰：第二外道方論師說：最初生諸方，從諸方生世間人，從人生天地；天地滅沒還入彼處名為涅槃。是故方論師說方是常名涅槃因。] 

小乘學者往往於名相上分析，不能算懂得緣起，只能懂十二因緣的一點兒。若不知緣起，則永沉生死；若懂緣起不知道空，亦不能出生死。
（三）小結
八不是不離緣起的，所以這裡是說緣起的八不，八不的緣起，這是《中論》的重要宗旨。
二、釋「善滅諸戲論」義
[bookmark: _Hlk522739081]（一）明「戲論」義
會說八不之緣起，即可善巧滅諸戲論。剛才說過，語言、文字、思想都是（p.42）論，若其語言思想錯，即成戲論；因其思想言說不合真理，不過像開開玩笑一樣。
論到戲論可有二種：一、愛戲論，二、見戲論。[footnoteRef:12] [12: （1）《中觀論頌講記》〈18觀法品〉，pp.324-325：
戲論雖多，主要的有兩種：愛戲論，是財物、色欲的貪戀；見戲論，是思想的固執。通達了無實自性，這一切就都不起了！
（2）《阿毘達磨大毘婆沙論》卷66（大正27，344, a11-16）：
復次，諸沙門果有因對治見戲論故立，有因對治愛戲論故立。若說預流果，應知總說因對治見戲論故立者；若說阿羅漢果，應知總說因對治愛戲論故立者。如因對治二種戲論故立，如是因對治二邊、二箭、二諍根故立，應知亦爾。] 

「愛戲論」，就是為了貪著財產等五欲享受而起的錯誤。
「見戲論」，就是錯誤思想的堅固執著，以為非如此不可，以錯誤為正當而生不正的言說。
這兩種戲論的根本是什麼？佛法說是「無明」，這名詞下面再詳說。[footnoteRef:13]普通見人發脾氣，就說這人的無明很大，但無明不是這樣說。無明是什麼？是不認識真理的根本錯誤。由此無明而生起愛戲論、見戲論，世間的種種痛苦困難都從此引發。 [13:  參見《中觀論選頌講記》〈雜染世間之觀察〉，pp.133-134。] 

若能了達八不緣起，明真理，則可滅除一切無明煩惱錯誤。
（二）明「滅」義
依梵文說，此中「滅」字，實巧含二義：一、是滅除諸戲論。二、由滅戲論見真理而得寂滅。[footnoteRef:14] [14: 《中觀論頌講記》〈1觀因緣品〉，p.54：
「能說是因緣，善滅諸戲論」：佛在經中，說這八不的因緣（緣起的異譯，與〈觀因緣品〉的因緣不同），是善能滅除一切戲論的。善滅的滅字，什公譯得非常善巧，這可從兩方面說：一、八不的緣起說，能滅除種種的煩惱戲論，種種不合理的謬論，不見真實而起的妄執。二、因種種戲論的滅除，就是自性的徹底破斥，能證得諸法的寂滅，出離生死的戲論海，走入寂滅的涅槃城。] 

通常都說學佛要超生死，斷煩惱，見中道，即是要善滅諸戲論而得寂滅。
佛說其他的法都是方便，根本滅生死的方法，就是此八不之緣起。
（參）釋「我稽首禮佛，諸說中第一」
龍樹於此緣起，已有深刻的體悟，而無絲毫的猶豫，故云：「我稽首禮佛（p.43），諸說中第一。」因為佛能善說此因緣，是最究竟最第一的教說。這種教說能令眾生滅戲論，超生死，所以要讚佛，要敬禮佛陀。[footnoteRef:15] [15: （1）《中觀論頌講記》〈懸論〉，p.6：
先說了八不，接著就稱讚佛陀的「能說是（八不）因緣（緣起）」，是「諸說中第一」；八不是緣起的真相，八不的緣起，才是佛說的緣起正法。
（2）《中觀論頌講記》〈1觀因緣品〉，p.54：
龍樹菩薩洞達了這緣起法的甚深最甚深，難通達極難通達，而佛卻能善巧的把它宣說出來，這是很難得的。不說在世間的學說中第一，就是在佛陀的一切聖教中，緣起也是最深刻的、最究竟的。這樣的善說緣起的大師，怎能不懇切至誠的敬禮！所以說：「我稽首禮佛，諸說中第一」。
（3）《中觀今論》〈引言〉，p.3：
依於八不的緣起，即能滅除世間的一切戲論而歸於寂滅，這是佛法的究極心要。所以說：「我稽首禮佛，諸說中第一」；吐露他對於佛陀敬仰讚歎的深意。
（4）《空之探究》，第四章，三〈《中論》之中心思想〉，p.216：
佛所開示的教法，在世間一切學說中，是最上第一的。佛說的所以最上第一，不是別的，是佛說的因緣——緣起說。
（5）《空之探究》，第四章，四〈緣起──八不緣起〉，p.224：
佛說的緣起，是「諸說中第一」，不共世間（外道等）學的。] 

參、別詳「八不緣起」
這二頌是最有名的，古來有很詳細的解說，上來已大略消文，今把八不及因緣再為解說。
（壹）釋「緣起義」
先說因緣即緣起。
一、緣起理則的兩大特性
（一）依此有故彼有、此生故彼生通達空性
說到緣起，通常就說無明、行等十二因緣，其實這十二支[footnoteRef:16]，只是緣起法中的具體事實，而非緣起的法則。 [16: 《唯識學探源》上編，第一章，第三節，第一項〈緣起支數的考察〉，pp.10-11：
至於緣起支數的多少，可詳、可略、可開、可合，本不妨隨機而有差別的。像追述七佛成道所觀的緣起，五支、十支、十二支，都編集在《阿含經》中，究竟誰是原始的，誰是後人附加的呢？又像經上說「味著心縛」，也有五支、十支不同的記載。這可見釋尊隨機說法的或開或合，與成立的先後無關。十二支說，確乎要比較圓滿，所以古代的佛弟子，都依這十二支來講說。在十二支說普遍流行以後，對釋尊詳、略、開、合說法的善巧，漸漸的被人忽略了。有人不了解這個意義，見到經中有九支、十支，便把它補足成十二支，不知這是「畫蛇添足」。] 

經中說此十二，以後必說「此有故彼有，此生故彼生。」[footnoteRef:17]緣起即空之深義，就是從此二語啟發出來的。 [17:  按：前編者所找到的資料，經中一般在十二緣起之前說「此有故彼有，此生故彼生」，如《雜阿含經》262經、296至302經、335經、348至350經、358經、369經等。此處所示，疑是口誤或誤記。] 

[bookmark: _Hlk68031732]「有」，即「存在」。凡世間現實存在的具體事實或理性，都不是無端[footnoteRef:18]無故而存在的，必由它的因緣條件而存在。它能不能存在，自己作不得主，其存在與否，必由因緣及其固定的法則。 [18:  無端：3.謂無由產生。《商君書‧修權》：「下信其刑，則奸無端矣。」高亨注：「端借為『耑』……草木初生為耑，無耑，言無由萌生。」（《漢語大詞典》（三），p.1044）] 

「此有故彼有」，這此與彼，是表因與果，以因有故果才有，以因生起，果則生起；因不生，果則不生。這樣從緣起理性去觀察世間一切的存在，而通達空性，這是緣起法的基本原理。
（二）依此無故彼無、此滅故彼滅明空義
既是緣起法，就是依因緣而生起而存在，這裡包含有很深刻的法則。反過（p.44）來說，凡是存在的，必歸於不存在，生起的必歸消滅。為什麼呢？就因為是因緣所生法的關係。
這在佛法中有許多譬喻：佛說我們人體是六大和合，地水火風空識所成；這身體就像六隻野獸關在籠子裡，而這六隻野獸，各有其特性，有的喜歡到洞裡，有的喜歡到山上，有的愛飛到天空，有的愛潛在水裡。[footnoteRef:19]如我們身體的六大，也是各有其特性，在因緣統一當中，而包含有許多許多的矛盾。 [19: 《增壹阿含經》卷32〈38力品〉（大正2，723c14-25）：
云何六入為惡道？眼觀此色，若好、若醜，見好則喜，見惡不喜；若耳聞聲，若好、若醜，聞好則喜，聞不好則不喜；鼻、口、身、意，亦復如是。猶如有六種之虫，性行各異，所行不同。若有人取繩纏縛之，取狗、野狐、獼猴、鱣魚、蚖蛇、飛鳥，皆悉縛之，共繫一處而放之。爾時，六種之虫各有性行。爾時，狗意中欲赴趣村中；野狐意中欲趣赴塜間；鱣魚意中欲趣水中；獼猴意中欲向山林之間；毒蛇意中欲入穴中；飛鳥意中欲飛在空。爾時，六種之虫各各有性行而不共同。] 

因緣和合而各有特性，隨一因緣不合，即可發展而歸於否定。佛說地大增勝，百一病生，水大、火大亦如是，[footnoteRef:20]隨一因緣增勝，即不和合；即因緣破壞，生的歸滅，存在的歸於不存在。 [20: 《大智度論》卷58〈34勸受持品〉（大正25，469c23-28）：
「四百四病」者，四大為身，常相侵害。一一大中，百一病起：冷病有二百二，水、風起故；熱病有二百二，地、火起故。火熱相，地堅相，堅相故難消，難消故能起熱病。血肉、筋、骨、骸、髓等，地分。] 

如十二因緣中「生緣死」，就是說明因為生故有死。既是從因緣生，因緣間必有矛盾性，如一旦不和合即死。
生必歸滅，故佛說緣起法還有二句：「此無故彼無，此滅故彼滅。」宇宙間一切各式各樣的存在都是這樣，若因不存，果亦不存，因滅則果滅。
故世間一切事事物物都是生而滅，滅而生，總不外在此現象中遞變，故因緣和合中即包含相反的特性。
我們要明空義，先要知道這個道理。（p.45）
二、佛法即是緣起法
（一）緣起為佛法的根本教理
本來佛說真理，皆是緣起法。
今舉一例證：舍利弗未出家時，有一天出外，遇馬勝比丘，威儀庠序，不覺肅然起敬，乃請問之曰：「你跟誰出家？你的老師說什麼法？」答云：「吾師是釋迦牟尼，說的法很多。」舍利弗懇請略說數言，馬勝比丘說：「諸法因緣生，諸法因緣滅，我佛大沙門，常作如是說。」[footnoteRef:21] [21: （1）Mahavastu-Avadana, Based on the ed. by Émile Senart, 3 vols., Paris 1882-1897:
(http://gretil.sub.uni-goettingen.de/gretil/corpustei/transformations/html/
sa_mahAvastu-avAdana.htm)
ye dharmā hetuprabhāvā hetun teṣāṃ tathāgato āha //
teṣāṃ ca yo nirodha evaṃvādī mahāśramaṇaḥ //
（2）PTS, Vinayapiṭika, Mahāggapāli, 1.Mahākhamdhaka, 14. Sāriputtamoggallānapabbajjākathā 
Ye dhammā hetuppabhavā, tesaṃ hetuṃ tathāgato āha;
tesañca yo nirodho, evaṃ vādi mahāsamaṇo.
按：除了此處所提供的律藏出處，經藏與義疏部亦有此偈頌。南傳各國所傳誦的版本亦稍有差異。
（3）《大智度論》卷11〈1序品〉（大正25，136b20-c9）：
是時，佛度迦葉兄弟千人，次遊諸國，到王舍城，頓止竹園。二梵志師聞佛出世，俱入王舍城，欲知消息。爾時，有一比丘，名阿說示（五人之一），著衣持鉢，入城乞食。舍利弗見其儀服異容，諸根靜默，就而問言：「汝誰弟子？師是何人？」
答言：「釋種太子厭老、病、死、苦，出家學道，得阿耨多羅三藐三菩提，是我師也。」舍利弗言：「汝師教授為我說之！」
即答偈曰：「我年既幼稚，學日又初淺，豈能宣至真，廣說如來義！」
舍利弗言：「略說其要！」
爾時，阿說示比丘說此偈言：「諸法因緣生，是法說因緣，是法因緣盡，大師如是說。」
舍利弗聞此偈已，即得初道，還報目連。
目連見其顏色和悅，迎謂之言：「汝得甘露味耶？為我說之！」
舍利弗即為其說向所聞偈。
目連言：「更為重說！」即復為說，亦得初道。
（4）《大智度論》卷18〈1序品〉（大正25，192b17-23）：
如佛於四諦中，或說一諦，或二、或三。如馬星比丘為舍利弗說偈：「諸法從緣生，是法緣及盡，我師大聖王，是義如是說。」此偈但說三諦，當知道諦已在中，不相離故；譬如一人犯事，舉家受罪。如是等，名為隨相門。
（5）相關資料：《五分律》卷16（大正22，110b7-19），《四分律》卷33（大正22，798c3-24），《根本說一切有部毘奈耶出家事》卷2（大正23，1027a17-c13）。《空之探究》，pp.222-223，《以佛法研究佛法》，pp.107-109。] 

這就是佛法的根本教理，佛常常都作此說。
又，佛世有外道問佛，問什麼，佛都說不是。最後，外道問：「什麼都不是，究竟你說什麼呢？」佛云：「我說緣起。」[footnoteRef:22]應知佛說一切法，都是從緣起開發出來的。 [22:  前編者按：暫時找不到與文中所述情境完全一致之經證，相類似的教說可參考《雜阿含經》卷2（53經）（大正2，12c21-13a12）。] 

（二）略明緣起法的三個淺深層次
[bookmark: _Hlk522739783]1、緣起的生滅是必然理則
緣起之義，阿難曾與佛討論，阿難說：緣起很易懂。佛說：「阿難，緣起甚深。」[footnoteRef:23]可見緣起是佛法中最深奧的真理，就是說生的必歸滅，存在的必歸否定。 [23: 《中阿含經》卷24〈4因品〉（97經）（大正1，578b9-22）。] 

世間法莫不如是，皆緣起法。佛說頌曰：「積聚皆消散，崇高必墮落，合會要當離，有生無不死。」[footnoteRef:24]凡緣起法都是如此。 [24: （1）《法句譬喻經》卷1（大正4，576b4-5）：
常者皆盡，高者必墮，合會有離，生者有死。
（2）《阿毘達磨大毘婆沙論》卷180（大正27，902a26-27）：
財積後必盡，位高後必退，親合後必離，壽住後必死。
（3）詳參《成佛之道》（增注本），第一章〈歸敬三寶〉，pp.4-6。] 

外道推究諸法的生起，或說上帝生、天神生、時生、方生，都非因緣法，非因緣法應不存在，存在的都是因緣法。
道家說求長生不死，那有此理？凡生必死，起必滅，這是必然的法則，（p.46）是緣起法頂淺的一部分。
2、緣起的和合現象是假相
進一步說，諸法由不存在而至存在，由存在而歸於不存在。
看起來，實在是什麼？這不過是一種現象。
一切法生起、存在、破壞，都在存在中變化，不論精神物質，一一法都是因緣和合的現象，在佛法當中說為假相，因為不是實在的，只在現象方面有這回事。
3、緣起的本性是空性
（1）世人以實有為本性
但在這生滅的現象中，究竟裡面有個什麼？世間上從宇宙現象而究其本性的，有許多說法，或說唯物，或說唯心，或說有個不可知的東西，他們都要在現象背後推出一個東西來。
（2）佛說本性即空性，亦無大小之分
佛說一切存在皆緣起，要推究其本相，就是空。此與各說都不同，此空名空性。
約粗淺一點說，例如這屋子在未起之前，這裡只是一片空，現在雖有房子存在，但經幾百年或幾千年之後，也依然歸於空，同未起時一樣，始終都是空。可見現在屋相現前，也即是實空的。
這是方便的假說，若真正說空義，不能如此。
我們從現象中了解一切事物都是假名，推其究竟本性，即是空。
不獨大乘（p.47）如此說，即《阿含經》中，亦如是說，佛法根本沒有大小乘的隔別。
《阿含經》說「空相應緣起」[footnoteRef:25]，空與緣起是相應的，以空故緣起，以緣起故即空。 [25: 《雜阿含經》卷12（293經）（大正2，83c5）。] 

故本論云「能說是因緣」，即八不因緣，也就是法法空性之因緣。依八不通達緣起，由緣起而見空性，這是佛說緣起的真義，於此緣起性空則見中道。
[bookmark: _Hlk522739067]三、結說一切存在的現象都是緣起法
緣起法，即一切存在的現象都是緣起。廣泛的說，山河大地草木叢林，一切都是緣起法。佛法的緣起法，即說我們生死流轉的因果法。
向來說緣起法，分內緣起、外緣起；內緣起即我們生死流轉──有生命之緣起法，外緣起指無情的山河大地等等。[footnoteRef:26] [26: （1）《了本生死經》卷1（大正16，815, b10-c12）。
（2）《佛地經論》卷5（大正26，314, a2-3）。] 

凡是緣起法，一方面依種種關係而存在，沒有獨立的存在。
另一方面，由依因緣和合故，宇宙的一切即會有相反的特性，離因緣即歸消散，這是一切法之歸宿。
（貳）釋「八不」
一、依緣起說八不，依八不說中道
今依緣起說八不，即依有說空。
八不即空相，空相即中道[footnoteRef:27]；八不與吾人常識上所認識的不同。因為我們有根本無始無明，故不了緣起非有，以為諸法實有自性，不見諸法空相，即不見中道。若了是緣起有，就曉得緣起有即非實有（p.48），緣起無亦非實無。 [27:  參照《中觀論選頌講記》，〈懸論〉，2〈中以空為相〉，pp.24-27。] 

舉例來說：如人之出生，依種種因緣，父母和合而生。普通看來，好像有一個實體的生命產生，及至衰老，氣絕體冷時，則以為從此完了。這是眾生不曉得它有是因緣假有，至無的時候，又不知是因緣假無，以為一切都無。
以不了緣起故，非執實有，即執實無。若了緣起，則離實有，無邪執，可以建立因果輪迴的緣起法。
現在依緣起說到八不──空的意義，即平常說即有即空。這裡龍樹依八不說中道，以顯緣起即空。
二、分別釋八不
（一）「不生亦不滅」
1、「不」字顯空義
先說「不生亦不滅」，八不都是一對一對的，如生與滅，常與斷，一與異，來與出，都是相對法。因為凡是緣起法，一方面必含相反性，最後必達到相反的結果。世間法都是相對法，名為二法。
有了一法存在，就有相對存在，佛法教人從相對法中，體悟絕對，於緣起有中，體悟一切法空性，則見平等平等的不二法門。
這裡八不即四對，「不」字即顯空義。
2、「生滅」
（1）辨生滅類
今說生滅，是在一切法中最主要的性質。本來佛法中不只說生滅，應有住異，即生住異滅四相，不過生滅也包含了住異。
A、一期生滅
一切法存在的現象，現起之後（p.49），必經住異滅的過程，如小孩子出世即生，生之後長到一、二十歲就是住，直到五、六十歲衰老即異，及至死即滅；這是比較明白的說法。
B、剎那生滅
在佛法中說，同一時都有生滅，因為有生即有滅性存在，故佛說生即滅，在極短極短的時間內，即有生滅。你看見某一法生，不是這時候生起的；看見某一法滅，也不是這時候忽然滅的，其實它是剎那剎那的在生滅，念念生滅。
C、生滅只是因緣假合的變化現象
一切緣起有為法，都在生滅滅生過程中演變著，所以它的生，不是有實在的生，不是生就多出了些什麼，不過因緣和合假有此現象而已。死或滅，也不是少了什麼，只是起了一個變化，不是滅就實在的沒有。
不論人類、畜生、花果、樹木，我們都常見其生滅，實在它是演變，不是真實的生滅。
若果滅就沒有，則今年之花明年不會有；若生是實有，則應生的東西越來越多。可知生與滅，都非實有，只是因緣假合幻現的變化的現象而已。
（2）世人執生滅現象為實有
本來約緣起說，生滅現象不可說沒有，這生滅現象，只是世諦中之現實相。我們於此現象不了解，以為生是實有生，當然不對。
A、略舉實有的兩種錯誤
或有以為此物本來已有（p.50），現在依某種關係才現起，這叫因中有果生；或認為因中無果生，這是根本的兩種錯誤。
舉例說：如黃豆子種下，即發芽出葉開花結果。或問這豆子的花果從何來？一定說從豆種來，這豆種即是因緣。但是若問生此芽葉花果，是豆中本有？抑豆中本無呢？那就成問題了。
（A）因中有果
有人說在豆種中已有，不過是具體而微，這是本有派的根本錯誤。
若謂因中本有果，舉例說如女人之生小孩，是否在母腹中本有？若是本有，母腹中本有孩子，所生的孩子腹中又本有孩子，這樣推究，許多許多子女都是本有的，那裡說得通呢？
（B）因中無果
那麼，是因中無果吧！如豆種子中並不存有花葉果子，肥料中亦不存花葉果子，泥土也沒有花葉果子，一一因緣中都沒有，而因緣和合則有產生。
佛法批評：這因中無果說，還是錯誤的，因為豆種中雖然無花果，而種下則生花果。若因中無果而能生的話，應將粉筆種下，亦生花果。
（C）小結
這種執著因中實有果，或因中實無果，都不合緣起性，都是執實有的顛倒錯誤而產生的見解。[footnoteRef:28] [28: 《大智度論》卷6〈1序品〉（大正25，104c19-105a4）：
問曰：鏡中像從因緣生，有面、有鏡、有持鏡人、有明，是事和合故像生；因是像生憂喜，亦作因，亦作果，云何言「實空，不生不滅」？
答曰：從因緣生，不自在故空；若法實有，是亦不應從因緣生。何以故？若因緣中先有，因緣則無所用；若因緣中先無，因緣亦無所用。
譬如，乳中若先有酪，是乳非酪因，酪先有故；若先無酪，如水中無酪，是乳亦非因；若無因而有酪者，水中何以不生酪？若乳是酪因緣，乳亦不自在，乳亦從因緣生；乳從牛有，牛從水草生，如是無邊，皆有因緣。以是故因緣中果，不得言有，不得言無，不得言有無，不得言非有非無，諸法從因緣生，無自性，如鏡中像。] 

B、例說實有的種種謬見
一般人把現象都看成實有性，就要追究它從何而來，一追究，不落於有，（p.51）則落於無。當現象存在之時認為實有，及至見現象滅，即以為實無，死了即一切完了。
或者以為滅了還是有，也不對。既有何得謂滅？既滅云何謂有？這些皆由認為實有而生種種的錯誤；
或執自生、他生、共生、無因生，都是從認[為]實有而產生的謬見。
（3）佛法說緣起生滅無實性
A、依鏡影喻說緣起幻生幻滅
說到緣起性，依佛法說，譬如鏡子裡現出相貌，這相貌影子從何來？單是鏡，沒有這影子；單是面孔也沒有；鏡子與面孔合起來還是沒有，必依光線、空氣、距離等因緣，才現出影子。但不能說鏡子與影子無關係，種種都有關係；雖有關係，而不能說我的影子從鏡裡來。[footnoteRef:29] [29: 《大智度論》卷6〈1序品〉（大正25，104b17-26）：
「如鏡中像」者，如鏡中像非鏡作，非面作，非執鏡者作，亦非自然作，亦非無因緣。
何以非鏡作？若面未到，鏡則無像，以是故非鏡作。
何以非面作？無鏡則無像。
何以非執鏡者作？無鏡、無面則無像。
何以非自然作？若未有鏡、未有面則無像，像待鏡、待面然後有。以是故非自然作。
何以非無因緣？若無因緣應常有；若常有，若除鏡、除面，亦應自出，以是故非無因緣。] 

許多影子在鏡子中或生或滅，都是因緣和合而有此現象，故佛法說如幻生如幻滅。
從佛法說緣起，只是現象的生、現象的滅，並沒有實在的生滅，所以不能推究因中有果或緣中有果。這些推究就是執實有，我們只可說緣起幻生，緣起幻滅。
B、依法說幻生幻滅即不生不滅
假使是緣起生，則不礙緣起滅，可以即生即滅，不可看為實在生實在滅。因為執實有生滅是根本錯誤，有此根本之錯誤，即不能知緣起性空義。若依緣（p.52）起觀察諸法，則知無實有生，無實有滅，即見諸法不生不滅。
真能了解緣起幻生幻滅，即從假生假滅中見到不生不滅，
故《三摩地王經》云：「若說緣生即無生，是中無有生自性。」[footnoteRef:30]佛說無生是依緣生而說，既是緣生，即是無生。為什麼呢？因為緣生中沒有生的實性故，所以緣生即無生。 [30: 《菩提道次第廣論》卷19　(CBETA, B10, no. 67, p. 745, a12-13)：
《無熱惱請問經》云：「若從緣生即無生，於彼非有生自性，若法仗緣說彼空，若了知空不放逸。」] 

《大智度論》云：「生滅與不生滅，其實無異。」[footnoteRef:31]普通人把生與無生，分成兩件事，其實生即不生。若從現象中，依緣起性觀察其生滅，就可體悟到生滅即不生滅。依緣起說不生滅，即在生滅中說不生滅。 [31: （1）《大智度論》卷22〈1序品〉（大正25，222c1-6）：
觀無常，即是觀空因緣；如觀色念念無常，即知為空。過去色滅壞，不可見故無色相；未來色不生，無作無用，不可見故無色相；現在色亦無住，不可見、不可分別知故無色相。無色相即是空，空即是無生無滅。無生無滅及生滅其實是一，說有廣略。
（2）《中觀今論》，第三章，第一節〈無生之共證與大乘不共〉，p.26
依中觀者說，緣起不生不滅，是說緣起即是不生不滅的，這緣起寂滅性即是中道。佛陀正覺緣起而成佛，在此；聲聞的證入無為無生，也在此。這緣起的不生不滅，本是佛法的根本深義，三乘所共證的；但在佛教教義開展的過程中，成為大乘學者特別發揮的深義，形式上成為大乘的不共之學。一般聲聞學者以為緣起是無常生滅的，現在說：「不生不滅是無常義」（《維摩經》卷上），這似乎不同，成為一般聲聞學者與大乘學者論諍的焦點。然依釋迦創開的佛法說，生滅與不生滅，本來一致。] 

平常說「即有即空」，必定是即緣起之有，才可說即空。
C、喻法合說緣起假有本性空
今說不生不滅即從緣起說，如鏡子中之影子，不論多少影子在鏡子中，或生或滅，其實本性本來不生不滅，不是拿開了影子才不生不滅，即影子在這裡，其本性是不生不滅。雖本性不生不滅，而在世諦上不礙幻生幻滅。
依此八不觀緣起法，就可見到即有即空，空有無礙。
必要離了實有之執，才能見不生不滅，若真能了解不生不滅，即悟無生法忍。（p.53）
（二）「不常亦不斷」
「不常亦不斷」，
1、世人執實有於時間性生常斷二見
凡世間法，都有時間性，從時間性看，就產生了常斷的見解。
（1）以諸法為常斷
有以為諸法是常，過去如此，現在如此，未來亦如此，是永恆不變的，如小孩時見某法是如此，現在見亦如此，於是生起了常見。
或從前見有，現在見無，即以為是中斷，從此完了。
這種常見斷見，都是錯誤的。
（2）以靈魂為常斷
又普通的宗教徒說有靈魂，印度教徒說為「阿特曼」（我），這東西不論生死，上天落地，永恆都是它，是常的。
非宗教徒則以為死了一切沒有，即生斷見。
這兩種見都會有大錯，皆由執實有而產生的錯誤。
2、佛法從緣起法說不常不斷
（1）息息變化故不常
因為緣起法即生即滅，無永久不滅之理，故佛說一見不可再見。你以為剛才見是這樣，現在見也是這樣，並沒有變，其實已經變得多了。我以為今天見是他，昨天見也是他，沒有變，其實他是息息變化。在科學上說，也是息息變化，我們不了解，以為是常。[footnoteRef:32] [32: 《中觀今論》，第六章，第一節〈八事四對之解說〉，pp.84-85：
對於無常生滅的一切，細究起來，可有三種：一、一期生滅，……二、一念——剎那生滅，不論是有情的無情的，一切都有生滅相，即存在的必歸於息滅。推求到所以生者必滅，即發覺變化的並非突然，無時無刻不在潛移密化中。即追求到事物的剎那——短到不可再短的時間，也還是在生滅變化中的。佛法說「一見不可再見」，因為一眨眼間，所見的似乎一樣，而早已不是原樣了。莊子說：「交臂非故」，也是此義。這個剎那生滅，好學深思的哲人們，都多少的推論到。近代的科學者，已證實人們的身體，不斷的在新陳代謝。三、佛法還說到另一生滅，可稱為大期生滅。] 

（2）前後相續故不斷
但佛法說此變化非無連續性，其前前後後有不可分割之關係。拿中國來說，現在是什麼政體，現在是變了，可是中國的人與地方是一樣的，不是變了就沒有。
（3）觀變化相續見緣起性空離斷常見
佛法是說不斷不常的緣起法，普通人看成是常（p.54）是斷，就因為他看成實有之故。
若在時間上劃開一個一個階段，在這一段時間看是有，在那一段時間看是無，而不了解它在時間性上是前後相續的，即不理解緣起性空。
若能於現象中觀察其息息變化，前後相續，即見緣起性空，離斷常見。
（三）「不一亦不異」
「不一亦不異」，
1、一異即不一不異，執實有者不能了解
一是統一，異即差別。
世間緣起法，是有一有異，其實是不一不異，若執法實有，則不能了解。
如鐘是一，鐘與粉筆則成異，
普通的看法，都以為同的一切都同，異的完全不同；
在佛法推論，小至極微，大至宇宙大全，都是不一不異。
2、不了差別與統一的關係性則會執一異見
常人不能於統一中了解差別，不能於差別中了解統一。
在緣起法上看，統一中有差別，差別中有統一。如我們六大所成的身體，則成統一，而身體之中，眼、耳、手、足，各有其特性，即統一中各有差別。
常人以為同則完全同，異則完全異；執一執異是六十二見之根本，[footnoteRef:33]皆由不了緣起法非實有性故起執。 [33: 《中觀論疏》卷10〈25 涅槃品〉（大正42，160a1-4）：
《智度論》云：「後世事要惑者多迷，是故別說，開六十二者一陰四句，五陰二十。常無常二十、邊無邊、如去不如去亦二十，故成六十。一異為本成六十二。」] 

3、不一不異與不常不斷的差別
不一不異與不常不斷不同，不常不斷約時間性說，不一不異約空間性說。
4、離一異見才能見空性中道
若從緣起看，則了解幻有一，幻有異；若執實有一，實有異，（p.55）則不合緣起，不見空性。要離一異見，才能見空性，見中道。
（四）「不來亦不出」
「不來亦不出」，
1、來出是運動相
來與出，是運動相。出即去；從彼到此，謂來；從此到彼，謂去。
人是來來去去的，一切法也是來來去去的，發現名來，不見時名去，在時間、空間、一切活動上，都包含來出。
2、為破實有來去者而說不來不出
這裡說不來不出，即因一般執實有來出，《中論》第二品觀察來去，實在不來，不來則不去。
例如手伸出去屈回來，明明見他來此去彼，怎麼說沒有來去呢？
但是你若執為實有，把時間空間分到最短最短，那動相就沒有了，因為在那最短的時間裡，各住時間的本位；在最短的空間裡，各住空間的本位，動什麼呢？所以西洋哲學家有的說運動不可能。
我們認（為）諸法實有，所以見來去是實有性，不知時間是前後相續的，離前無後，離後無前；空間是彼此關連的，離彼無此，離此無彼，所以在時間空間中，不能有此實有性的來去相。
因為大家都承認來去實有，所以龍樹即用大家認為實有性的，推究其不可能。
3、正顯即空緣起中，有來有去，即不來不去
但佛法說不來相而來，不去相而去，[footnoteRef:34]就是因為時間前後非隔斷，空間彼此非隔礙，在前即在後，在彼即在此，來去都存在（p.56），只有幻來幻去。 [34: 《維摩詰所說經》卷2〈5文殊師利問疾品〉（大正14，544b12-17）：
時維摩詰言：「善來，文殊師利！不來相而來，不見相而見。」
文殊師利言：「如是！居士！若來已，更不來；若去已，更不去。所以者何？來者無所從來，去者無所至，所可見者，更不可見。」] 

我們要了解緣起法，才能了解幻相之來去，這裡依緣起法，否認實有的來去，而成立幻相的來去，了解來去不可能，則成立即空緣起中，有來有去，即不來不去。
肆、總說八不緣起中道義
（壹）以八不除眾生根本執
八不義已大略分別說，今再總說。
本來緣起法，有無量無邊事相千變萬化，眾生執著亦無量無邊，可以說有無邊境界，無邊執著。故欲破執顯真，必要從根本地方下手，若不從根本用功，不能破執見中道。
如欲砍除大樹，不能從一枝一葉，必從根拔出，才能滅其生機。眾生無始執著，亦有根本，若找不到根本而拔之，不能見真理。如出城門，要找到門方能出。
在一切法中，為眾生所執著者，最重要的生滅、常斷、一異、來去的四方面，而其根本即是執實有自性。
所以本論說法性空，即從此四方面，用八不方法除其根本執，以顯示真相。

（貳）以八不見法性空
要離一切執見中道，就要依八不觀察，八不即四對。
世間無論什麼，其所生執著，都以此四方面為最重要。
因為凡所有之現象，必有時間關係，又必與（p.57）其他法有種種關係。如一小孩出生，即有父母等關係，同時又必有運動變化。
每一事物，若一經考察，必有法體、時間、空間、運動的四方面，從此考察，即見法性空。
（參）論空宗的八不緣起中道義
一、從緣起知八不理觀性空即是中道
此八不是緣起之八不，從緣起法上發現八不之理，從八不觀察而了達緣起性空，即見中道。
二、空宗論中道，即破執顯真理
此八不一方面是破執，一方面是顯中道。
（一）一般以為「破外有立」
普通學者以為破了執，另見真理；以為空即專為破執，非即真理中道，所以平常說為「破外有立」，謂破了執之外，另有真理建立。
（二）空宗說空「破執即中」
但空宗不是這樣說，空宗說空，即含二方面：空即空除執著，同時空即表示真相。
在三論宗，即破為顯，破了執當下即中道。故古人譬喻黑暗與光明，若除黑暗即是光明，若光明不來黑暗亦不去；非除暗另有光明，光明並不從別處來，離暗當下即光明。若空一切實有之執，當下即空即中道。
依八不觀察緣起法，生滅自性不可得，當下即不生不滅，非破執之外另立真理。若修行用功者，欲另求真，即是錯誤，終不能得真。
此中空義，即八不義，同時即中道顯諸法真相。（p.58）
（三）結說
故依空宗論中道，與一般不同，不是說真相如何如何，中道怎樣怎樣，只要將執著全體放下，即真理全體顯現。吾人在未見真理前，說它是什麼樣都是錯，只有放下執著，才可見真理。
或有人把中道描寫其妙用如何如何，都是方便說，
[bookmark: _GoBack]主要的唯在破執，體悟真理，依緣起方法，觀諸事相，見畢竟空，才是見真理之徹底。（p.59）
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