〈四十不共法中善知不定品〉第23補充資料

p.1
一、【垂終】垂〔chuí ㄔㄨㄟˊ〕：11.將近。（《漢語大詞典（二）》，p.1077）
終〔zhōng ㄓㄨㄥ〕：2.人死。（《漢語大詞典（九）》，p.792）
二、【首迦經】印順導師著，《華雨集第三冊》p.231：
本經是《中阿含》（170）《鸚鵡經》的異譯。本經初沒有「白狗」因緣，所以與《中部》（135）《小業分別經》更為接近。本經共有（華文的）六譯，還有七八《佛說兜調經》，七九《佛說鸚鵡經》，八０《佛為首迦長者說業報經》，八一《分別善惡報應經》。80經也沒有「白狗」因緣；80與81經，增多了部分業報說，所以文段要長一些。經典在印度，是有部派不同，及先後增減的。

p.2
【佛因波梨末梵志而自說】印順導師著，《初期大乘佛教之起源與開展》p.262：
在《長阿含經》中，讚佛的方式，是適應世俗的。如佛的弟子善宿（Sunakṣatra），認為佛沒有現神通，沒有說明世界的起源，不能滿足他的宗教要求。在一向流行神教的印度，因此而不能信佛，應該是有這種人的。佛法的特色，就是不用神通神變，記心神變（知人心中的想念），而以「教誡神變」化眾生，這正是佛的偉大！但世俗的神教信仰者，不能接受，於是佛法有了新的方便來適應他們。一、以「記說」來表示神通：「記說」未來事，就是預言。
◎如預記裸形者伽羅樓（Kaḷārāmaṭṭaka）的犯戒而死；
◎裸形者究羅帝（Korakṣata），七天以後，會腹脹而死，生在起屍鬼中。
◎婆羅門波梨子（Pathikaputra），自己說有神通，預言他不敢來見佛。
◎釋尊預記華氏城（Pāṭaliputra）未來的繁榮；
◎預記彌勒Maitreya的當來成佛。

p.3
一、【佛告阿難：「若人故起業……若後受。」】
1、印順導師著，《成佛之道》p.68-p.69：
◎業又有「決定或不定」二類；其中又有時與報的不同。
（1）有的業，要感什麼報，是決定了；而在什麼時候受報，現生或來生，是不決定的。〔報定時不定〕
（2）有受報的時間是決定了；而所感的什麼報，還沒有決定。〔時定報不定〕
（3）有所感的果報，受報的時間都定了；這如造作五無間業──殺父，殺母，殺阿羅漢，出佛身血，破和合僧的，來生一定要墮落地獄。〔時定報定〕
（4）也有時與報都不決定的，這大致是輕業。〔時不定報不定〕
◎依古德說：「一切業，都是不決定的。」[footnoteRef:1]換言之，一切業都有改善可能性的。所以只要能痛下決心，什麼惡業，都有化重為輕，或不定受的希望。 [1:  參見《大毘婆沙論》卷69（大正27，359b）：譬喻者說：「中有可轉，以一切業皆可轉故。」彼說「所造五無間業，尚可移轉，況中有業？若無間業不可轉者，應無有能出過有頂；有頂善業最為勝故。既許有能過有頂者，故無間業亦可移轉。」] 

◎《鹽喻經》說：犯了重大惡業的，只要有足夠的時間（如老死迫近，就難了。但依《觀無量壽佛經》，還有念阿彌陀佛的一法），痛下決心，「修身，修戒，修心（修定），修慧」，重業是可以輕受或不定受的。這如大量的鹽，投入長江大河中，水是不會鹹的。反之，雖造作較小的罪，卻不知道修身，修戒，修心，修慧，還是要招苦報的。這等於少量的鹽，放在小杯裏，水還是鹹苦的。這是業不決定的有力教證。[footnoteRef:2] [2: 《中阿含經》卷3《鹽喻經》，大正1，433a-b。] 

◎大乘法中，觀業性本空，能轉移懺除重罪，也就是修慧的意義。所以，犯了重惡業的，不必灰心，應深切懺悔，修學佛法。
2、《優婆塞戒經》卷7〈24 業品〉(大正24，1070c3-21)：
◎業有四種：一者、時定果報不定，二者、報定時不必定，三者、時定果報亦定，四者、時果二俱不定。
◎時定者，所謂現在、次生、後世。
◎若時不定果報不定，是業可轉；若果報定應後受者，是業可轉現在受之。何以故？善心智慧因緣力故，惡果定者亦可轉輕。何因緣故名果報定？[1]常作無悔故，[2]專心作故，[3]樂喜作故，[4]立誓願故，[5]作已歡喜故，是故是業得果報定；除是之外悉名不定。
◎眾生行業有輕有重，有遠有近，隨其因緣先後受之。
⊙如有修身、修戒、修心、修慧，定知善惡當有果報，是人能轉重業為輕，輕者不受。
⊙若遭福田遇善知識，修道修善，是人能轉後世重罪，現世輕受。
⊙若人具有欲界諸業，得阿那含果，能轉後業，現在受之；阿羅漢果亦復如是。
⊙善男子！智者若能修身、修戒、修心、修慧，是人能壞極重之業。如阿伽陀呪及除毒寶破壞惡毒，；作小罪初方便輕，後成已重，是人不修身、戒、心、慧，令輕作重。
二、【佛告諸比丘：「若諸惡人死……若人。」】印順導師著，《華雨集第二冊》，p.171：
無表業在生死相續中，可以暫時不受「報」（新譯異熟vipāka），但是在受報以前，永遠是存在的，所以說「業力不失」。眾生沒有真實智慧，一切受自我染著的影響而動作，善業與不善業，都是要感果報──異熟果的。善業感得人、天的樂報，不善業感地獄、畜生、餓鬼──三惡趣的苦報。
三、【鉤】〔gōu ㄍㄡ〕出：9.鉤取；鉤住。（《漢語大詞典（十一）》，p.1238）

p.4
一、【不定聚】
1、印順導師著，《大乘起信論講記》p.299-p.300：
在正定聚、邪定聚間，一般人、天眾生，是不定聚。如遇正師正法，即可轉成正定聚，遇邪師邪法，即可轉成邪定聚。如生得人身，離三途八難，六根具足，其性不定，那就可能修習而得信成就發心。
2、《大智度論》卷84〈70 三惠品〉(大正25，647c25-648a2)：
須菩提問：「若無法、無眾生，云何說有三聚眾生？」
佛答：我觀眾生一聚不可得，云何有三？但為欲破顛倒故，分別有三：
能破顛倒者名「正定」；必不能破顛倒者是「邪定」；得因緣能破，不得則不能破，是名「不定」——皆以世俗法故說，非最第一義。
二、【於不定事中，必應用不定智】《金剛三昧經》卷1〈7 如來藏品〉(大正9，372a8-13)：
佛言：「其智無窮。略而言之，其智有四。何者為四？一者、定智，所謂隨如，二者、不定智，所謂方便破病，三者、涅槃智，所謂除電覺際，四者、究竟智，所謂入實具足佛道。長者！如是四大事用，過去諸佛所說，是大橋梁、是大津濟[footnoteRef:3]。若化眾生，應用是智。」 [3:  津濟：1.渡口。（《漢語大詞典（五）》，p.1193）] 


p.6
【畢】〔bì ㄅㄧˋ〕定壽命：14.通“必”。一定。（《漢語大詞典（七）》，p.1319）
p.7
【心不相應】
	《品類足論》[footnoteRef:4] [4: 《品類足論》卷1〈1 辯五事品〉，大正26，692c5-9。] 

	《俱舍論》[footnoteRef:5] [5: 《俱舍論》卷4〈2 分別根品〉，大正29，22a4-9。] 

	《順正理論》[footnoteRef:6] [6: 《順正理論》卷12，大正29，396c9-14。] 

	《瑜伽師地論》[footnoteRef:7] [7: 《瑜伽師地論》卷3，大正30，293c7-11。] 

	《集論》[footnoteRef:8] [8: 《集論》卷1〈1 三法品〉，大正31，665b28-c2。] 

	《大乘廣五蘊論》[footnoteRef:9] [9: 《大乘廣五蘊論》卷1，大正31，854a25-28。] 
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p.8
【戒善律儀、不善律儀有二種：有作、有無作，作是色，無作非色】
1、《雜阿毘曇心論》卷3〈3 業品〉(大正28，888b17-22)：
身業二種：作性及無作性。作者，身動、身方便、身作。無作者，身動滅已，與餘識俱彼性隨生。如善受戒，穢污無記心現在前，善戒隨生。如惡戒人，善無記心現在前，惡戒隨生。
口業亦如是者，口業二種作、無作性如前說。
2、印順導師著，《印度佛教思想史》p.199：
無表不是色，是在身語動作滅時，立即引起的，與識俱生的無表業。為身、語表色所引起，也就假名為色，其實不是色法。
3、《佛光大辭典（六）》，p.5087：
無作戒：無作，又作無教、無表。戒體有作戒、無作戒兩種。
◎作戒，謂受戒時如法動作之身、口、意三業，即可見聞之業體；
◎無作戒，謂依此時作戒之緣而生於身中不可見聞之業體。此業體初發之緣，雖由身口意之動作（即作戒），而一旦生起，則不假身口意之造作，而恆常相續，故稱為無作。作戒於身口意動作止息之時亦隨之而滅，無作戒則一生之中恆常相續，具有防非止惡之功能，故稱為無作戒體。
4、有關各學派對「業」的看法，詳參印順法師著，《唯識學探源》，p.156-157。

p.11
一、除飲食、【便利】：6.排泄屎尿。（《漢語大詞典（一）》，p.1326）
二、言義不【重】：〔chóng ㄔㄨㄥˊ〕1.重疊；重複。（《漢語大詞典（十）》，p.372）
三、佛【善能】具足答：1.謂善於發揮所長。2.擅長。（《漢語大詞典（三）》，p.445）
四、證已心無【渴愛】：1.佛教語。謂愛着於五欲，猶如渴而愛水。2.泛指對某一事物非常喜愛。（《漢語大詞典（五）》，p.1475）

p.14
一、無能斷佛身分、【支節】：1.四肢。（《漢語大詞典（四）》，p.1383）
二、無能害者，乃為【希有】：1.少有。（《漢語大詞典（三）》，p.695）
三、【調達雖持戒……而作大惡】
1、參見《大智度論》卷5〈1 序品〉，大正25，98b26-c11。
2、參見《大智度論》卷14〈1 序品〉，大正25，164c7-165a12。
四、是時【現】〔xiàn ㄒㄧㄢˋ〕其平等：1.顯露；出現。（《漢語大詞典（四）》，p.578）
五、【益更】益〔yì ㄧˋ〕：5.引申為進一步或進一層。13.副詞。更加。（《漢語大詞典（七）》，p.1422）
更〔gèng ㄍㄥˋ〕：3.副詞。更加；愈加。（《漢語大詞典（一）》，p.526）

p.15
一、知其障礙【方處、時節】方處：地方；處所。（《漢語大詞典（六）》，p.1565）
時節：4.時光；時候。（《漢語大詞典（五）》，p.704）
二、【或以信門、或以慧門而得入者】印順導師著，《初期大乘佛教之起源與開展》p.a2-a3：
承繼《阿含》以來的二大行人─重信與重慧
大乘──求成佛道的法門，從多方面傳出，而向共同的目標而展開。從《阿含經》以來，佛弟子有了利根慧深的「法行人」，鈍根慧淺的「信行人」──二類，所以大乘興起，也有「信增上」與「智增上」的不同。
◎重信的，信十方佛（菩薩）及淨土，而有「懺罪法門」、「往生淨土法門」等。
◎重智慧的，重於「一切法本不生」，也就是「一切法本空」，「一切法本淨」，「一切法本來寂靜」的深悟。
三、【是人應從佛度……應以餘緣得度】《菩薩本生鬘論》卷4(大正3，341b15-342b9)：
佛說是已還復本座。時淨飯王即從座起白言：「世尊！今佛出世有何利事，能令眾生得安隱樂？」
是時如來即語父王：「舍衛城中須達長者，有一老母名毘低羅，勤謹[footnoteRef:10]家業常所信用，出納取與一切委[footnoteRef:11]之。忽於一日長者請佛及諸比丘就舍供養，有病比丘多所求索，老母慳惜而生瞋恚，意不欲與而作是言：『我大長者受沙門術，彼諸乞士多求無厭，何道之有？』復發惡言：『何時當得不聞佛名，不聞法名，不見剃髮染衣之人？』…… [10:  勤謹：1.勤勞，勤快。2.勤勞謹慎。（《漢語大詞典（二）》，p.821）]  [11:  委〔wěi ㄨㄟˇ〕：6.付托。7.委任，委派。（《漢語大詞典（四）》，p.322）] 

爾時如來從正門入，難陀在左、阿難居右，羅睺羅等從佛之後。老母見佛心驚毛聳，即時欲退從狗竇[footnoteRef:12]出，老母以扇而自掩面，佛在其前令扇如鏡，迴顧東視東方有佛，乃至遍觀南、西、北方，四維上、下皆悉有佛。以手覆面，於十指間皆有化佛。老母合目開眼還見，滿十方界皆是化佛。…… [12:  狗竇：1.狗洞。（《漢語大詞典（五）》，p.43）] 

時彼老母暫得見佛，疾走還舍白大家言：『我於今日遇斯惡對，沙門瞿曇在王宮門，多眾之前現諸妖術，身如金山目踰青蓮，有百億光不可具狀，沙門善幻世間無比，大家少年不可喜見。』作是說已入木籠中，多以牛皮而覆其上，於黑暗處潛避而臥。時佛世尊欲旋精舍，末利夫人前白佛言：『暫屈慈光攝化老母。』佛言：『彼人罪根深重於我無緣，與羅睺羅曩[footnoteRef:13]為善友。今日如來乘空而行，為其滅除多劫重障。』乃還祇園召羅睺羅：『汝詣須達優婆塞舍度彼老母。』諸大弟子千二百人，咸生隨喜願同往詣。 [13:  曩〔nǎng ㄋㄤˇ〕：先時；以前。（《漢語大詞典（五）》，p.851）] 

爾時尊者羅睺羅，承佛威神入如意定，禮佛畢已右遶七匝，即自變身作轉輪王；一千比丘化為千子，七寶四兵皆悉具足。時金輪寶乘蓮華臺，詣須達家空中而住。時彼守宅夜叉靈祇，高聲唱言：『聖王出世，擯諸惡人宣揚善法。』老母聞已心大歡喜：『聖王出現餘無所求，有如意珠願今獲得。』是時聖王乘大寶輦，椎鐘擊鼓至長者家，老母聞已從木籠出，頭面作禮讚其功德：『今遇聖王善法攝化，必當不為沙門所惑。』……是時尊者乃復本身，老女開悟，見諸大眾悲泣而言：『佛法清淨不捨眾生，如我弊惡猶尚見度。』悔過自責，懺滌前咎，求受五戒。時彼尊者為說三歸及五戒法，老女領解心安泰然，未舉頭頃證須陀洹果。……
時羅睺羅，將此老母詣祇陀林。到已見佛，歡喜作禮懺悔發露，願依佛教而得出家。佛勅往詣憍曇彌所，精進修習未甞懈廢，如好白[疊*毛]易為染色，應時證得阿羅漢道。

p.16
一、是人多【習】〔xí ㄒㄧˊ〕：2.學習。7.習慣；習慣於。（《漢語大詞典（九）》，p.645）
二、是人【好〔hào ㄏㄠˋ〕樂〔yào ㄧㄠˋ〕】言辭：喜好；嗜好。（《漢語大詞典（四）》，p.292）
p.17
【念安慧】常調和故：《十住毘婆沙論》卷10〈21 四十不共法品〉(大正26，73b9-19)：
諸佛常安慧者：諸佛安慧常不動，念常在心。何以故？先知而後行，隨意所緣中，住無疑行故，斷一切煩惱故，出過動性故。
如佛告阿難：「佛於此夜得阿耨多羅三藐三菩提，一切世間若天、魔、梵、沙門、婆羅門，以盡苦道教化周畢，入無餘涅槃。於其中間，佛於諸受，知起、知住、知生、知滅；諸相、諸觸、諸覺、諸念，亦知起、知住、知生、知滅。」惡魔七年晝夜不息，常隨逐佛，不得佛短，不見佛念不在念安慧。是名「諸佛常住安慧行中」。

p.18
一、當以【假喻】說：假借事物作比喻。（《漢語大詞典（一）》，p.1580）
二、若不【承】佛意：〔chéng ㄔㄥˊ〕9.繼承；接續。（《漢語大詞典（一）》，p.770）

p.19
【四無所畏】《大智度論》卷25〈1 序品〉(大正25，242a22-29)：
一、出體
略說是四無所畏體：一者、正知一切法，二者、盡一切漏及習，三者、說一切障道法，四者、說盡苦道。
是四法中，若有如實言「不能盡遍知」，佛不畏是事。何以故？正遍知了了[footnoteRef:14]故。 [14:  了了：明白，清楚。（《漢語大詞典(一)》，p.721）] 

二、約自他具足，智斷具足分別
（一）約自他具足
初二無畏，為自功德具足故；後二無畏，為具足利益眾生故。
（二）約智斷具足
復次，初、第三、第四無畏中說智，第二無畏中說斷；智、斷具足故，所為事畢。[footnoteRef:15] [15:  參見《順正理論》卷75：「何緣諸佛無畏唯四？但由此量顯佛世尊自他圓德俱究竟故。謂初無畏顯佛世尊自智圓德，第二無畏顯佛世尊自斷圓德──此二顯佛自利德滿。為顯世尊利他圓德，是故復說後二無畏：第三無畏遮行邪道，第四無畏令趣正道。謂佛處處為諸弟子說障法令斷除，即是令修斷德方便；又於處處為諸弟子說出道令正行，即是令修智德方便──此二顯佛利他德滿。但由此四，隨其所應，顯佛自他智斷圓德至究竟故，唯立四種。」（大正29，748b26-c7）] 


p.21
一、力名【扶助】：扶持幫助。（《漢語大詞典（六）》，p.352）
二、【氣勢】不可窮盡：3.氣概，勇力。（《漢語大詞典（九）》，p.1034）
三、【以此十力足度眾生】
1、《大智度論》卷19〈1 序品〉(大正25，198b7-8)：
如佛雖有無量力，但說十力，於度眾生事足。
2、《大智度論》卷24〈1 序品〉(大正25，236c5-20)：
問曰：佛有無量力，何以故但說十力？
答曰：諸佛雖有無量力，度人因緣故，說十力，足成辦其事：
（一）以是處不是處智力，分別籌量眾生，是可度是不可度；
（二）以業報智力，分別籌量是人業障，是人報障，是人無障；
（三）以禪定解脫三昧智力，分別籌量是人著味，是人不著味；
（四）以上下根智力，分別籌量眾生智力多少；
（五）以種種欲智力，分別籌量眾生所樂；
（六）以種種性智力，分別籌量眾生深心所趣；
（七）以一切至處道智力，分別籌量眾生解脫門；
（八）以宿命智力，分別眾生先所從來；
（九）以生死智力，分別眾生生處好醜；
（十）以漏盡智力，分別籌量眾生得涅槃。
佛用是十種力度脫眾生，審諦不錯，皆得具足。以是故，佛雖有無量力，但說此十力。
四、【十力中初總九別】《大智度論》卷24〈1 序品〉(大正25，236c20-237a12)：
[1]復次，是處不是處力，定知從是因緣出是果報，是中總攝九力；為欲度眾生故，於初力中分別有九種。何以故？是世間眾生，現前見穀從種出而不能知，何況心心數法因緣果報？佛於內外因緣果報了了遍知，故名為力。
[2]佛知是眾生業煩惱因緣故縛，淨禪定三昧解脫因緣故解；是一切眾生三世三種諸業、諸煩惱，輕重深淺麁細，佛悉遍知，故名力。
[3]一切眾生諸禪定解脫三昧，大小深淺解脫因緣，佛悉遍知，故名力。
[4]眾生鈍根為後身故作罪福業因緣；利根人為不生故集諸業；佛悉知此上下根好醜相故名力。
[5]知一切眾生二種欲，作上下根因緣，二種欲善惡種種別異，佛悉遍知，故名力。
[6]二種欲由二種性因緣故，遍知眾生深心所趣，故名力。
[7]一切眾生種種性因緣故行二種道，所謂善道惡道，種種門所至處，佛悉遍知，故名力。
[8、9]過去、未來世中因緣果報，智慧無礙，是名宿命生死智力。
[10]知過去未來因果已，悉知方便壞因緣果報相續，是名漏盡力。
佛知三世中二種因緣，分別籌量眾生根、欲、性，為盡漏故說法，是漏盡力。
五、【十力一智（如實知）所攝】《大乘義章》卷20(大正44，866a22-c13)：
（一）佛十力小乘法中十智攝，大乘法中如實智攝
小乘法中，說佛十力，十智所收。大乘法中，說佛十力，如實知攝。相狀如何？……大乘法中，如實智攝，其義云何？
（二）引《地持》釋「如實智」
如《地持》釋：離增上慢智，名如實智；非是不知，妄稱知，故名為如實。何者是乎？彼文自辨。謂清淨智、一切智、無礙智。
是清淨智者，是其證理第一義智，一切無礙是世諦智；知法寬廣名一切智；知法自在名無礙智。如前三智章中具釋。
（三）十力與如實智之收攝
彼十力中初力，是其三智所攝。業、定、根、欲及與性力，是一切智、無礙智收。至處道力，亦三智攝。宿命、天眼，亦一切智、無礙智收。漏盡智力，亦三智攝。自證漏盡，是清淨智。知他漏盡，是一切智、無礙智收。
	（1）知是處非處智力
	清淨智、一切智、無礙智

	（2）知業報智力
	一切智
無礙智

	（3）禪定解脫三昧淨垢分別智力
	

	（4）知眾生上下根智力
	

	（5）知眾生種種欲智力
	

	（6）知性智力
	

	（7）知一切處道智力
	清淨智、一切智、無礙智

	（8）知宿命智力
	一切智
無礙智

	（9）知生死智力
	

	（10）知漏盡智力
	自證漏盡
	清淨智

	
	知他漏盡
	一切智、無礙智



六、【十力與四無所畏】
1、【十力與四無所畏何異】《大智度論》卷25〈1 序品〉(大正25，242a29-b26)：
問曰：十力皆名智，四無所畏亦是智，有何等異？
答曰：
	
	力
	無畏

	1
	廣說佛諸功德
	略說佛諸功德

	2
	能有所作
	無所疑難

	3
	智慧集
	散諸無明

	4
	集諸善法
	滅諸不善法

	5
	自有智慧
	無能壞者

	6
	智慧猛健
	堪受問難

	7
	集諸智慧
	智慧外用

	
	譬：(1)轉輪聖王七寶成就
(2)又如良醫，善知藥方
	譬：(1)得是七寶已，周四天下無不降伏
(2)合和諸藥與人

	8
	自利益
	利益他

	9
	自除煩惱
	除他煩惱

	10
	無能沮壞
	不難、不退

	11
	自成己善
	能成他善

	12
	巧便智
	用巧智

	13
	一切智、一切種智
	一切智、一切種智顯發

	14
	十八不共法
	十八不共法顯發於外

	15
	遍通達法性
	若有種種問難，不復思惟，即時能答

	16
	得佛眼
	佛眼見已，可度者為說法

	17
	得三無礙智
	得應辯無礙

	18
	無礙智
	樂說無礙智

	19
	一切智自在
	種種譬喻、種種因緣、莊嚴語言說法

	20
	破魔眾
	破諸外道論議師


※如是等種種因緣，分別力、無畏。
2、【十力與四無所畏相攝】《大智度論》卷25〈1 序品〉(大正25，243a28-b6)：
問曰：佛十力中有無所畏不？若有無所畏，不應但言四；若有所畏，云何言無畏成就？
答曰：一智在十處，名為佛成就十力；如一人知十事，隨事受名。
是十力四處出用，是無所畏：是處不是處力、漏盡力，即是初、二無畏；八力雖廣說，是第三、第四無畏。
以是故，十力中雖有無畏，別說亦無失。

1、總持無所畏第一處非處力、第十漏盡力

十力與四無所畏相攝    2、知根無所畏
3、答報無所畏餘八力

4、決疑無所畏

3、【大小十力、四無所畏之別】《大智度論》卷25〈1 序品〉(大正25，245c16-26)：
問曰：聲聞法說十力、四無所畏如是，摩訶衍分別十力、四無所畏復云何？
答曰：是十力、四無所畏中，盡知、遍知，是摩訶衍中說十力、四無所畏。
問曰：聲聞法中亦說盡知、遍知，云何言摩訶衍中說盡知、遍知？
答曰：
1、佛自說盡知、遍知
諸論議師說佛盡知、遍知，非佛自說；今說摩訶衍中十力、四無所畏故，佛自說我盡知、遍知。
2、合大悲、諸法實相不生不滅說
復次，為聲聞人說十力、四無所畏，合說四諦、十二因緣等諸聲聞法，皆為到涅槃；今說摩訶衍中十力、四無所畏，合大悲、諸法實相不生不滅說。


七、【世間二佛一時出世無有是處】
1、《大智度論》卷4〈1 序品〉(大正25，93b15-c2)：
（一）世間無二佛一時出
問曰：佛口說一世間無一時二佛出，亦不得一時二轉輪王出，以是故，不應現在有餘佛。
答曰：雖有此言，汝不解其義。佛說一三千大千世界中，無一時二佛出，非謂十方世界無現在佛也。如四天下世界中，無一時二轉輪聖王出，此大福德人，無怨敵共世故。以是故，四天下一轉輪聖王。佛亦如是，於三千大千世界中，亦無二佛出。佛及轉輪聖王，經說一種，汝何以信餘四天下更有轉輪聖王，而不信餘三千大千世界中更有佛？
（二）一佛應度一切眾生故
復次，一佛不能得度一切眾生；若一佛能度一切眾生者，可不須餘佛，但一佛出。如諸佛法，度可度眾生已而滅，如燭盡火滅，有為法無常性空故；以是故，現在應更有餘佛。
（三）緣苦發心應非一故
復次，眾生無量，苦亦無量，是故應有大心菩薩出，亦應有無量佛出世度諸眾生。
2、另可參考《福嚴佛學研究（五）》，宗證法師撰，〈印度論師對「十方現在佛思想」之議〉。

p.23
一、解脫者，【八解脫】《中阿含經》卷24〈4 因品〉(大正1，582a17-29)：
復次，阿難！有八解脫。云何為八？
[1]觀色，是謂第一解脫。[2]復次，內無色想外觀色，是謂第二解脫。[3]復次，淨解脫身作證成就遊，是謂第三解脫。[4]復次，度一切色想，滅有對想，不念若干想，無量空處，是無量空處成就遊，是謂第四解脫。[5]復次，度一切無量空處，無量識處，是無量識處成就遊，是謂第五解脫。[6]復次，度一切無量識處，無所有處，是無所有處成就遊，是謂第六解脫。[7]復次，度一切無所有處，非有想非無想處，是非有想非無想處成就遊，是謂第七解脫。[8]復次，度一切非有想非無想處，想知滅解脫身作證成就遊，及慧觀諸漏盡知，是謂第八解脫。
二、【禪、定、解脫】
1、《大智度論》卷29〈1 序品〉(大正25，270b15-19)：
（一）禪、定
禪、定者，四禪、九次第定。
（二）解脫、三昧
解脫、三昧者，
1、解脫
[bookmark: 0270b16][bookmark: 0270b17]八背捨，三解脫門，慧解脫、共解脫，時解脫、不時解脫，有為解脫、無為解脫等。
2、三昧
[bookmark: 0270b18]有覺有觀三昧、無覺有觀三昧、無覺無觀三昧，空三昧、無相三昧、無作三昧──如是等諸三昧。
2、印順導師著，《空之探究》，p.12-13：
（一）總說定的異名有四類
說到定，經中的名目不一。在佛功德「十力」的說明中，列舉了四類：
一、禪（jhāna），譯義為靜慮，舊譯作思惟修。
二、解脫（vimokkha），舊譯為背捨。
三、三摩地──三昧（samādhi），譯義為等持，定。
四、三摩缽底（samāpatti），譯義為等至，舊譯作正受。
（二）別說
1、禪、等至
四類中，禪是從初禪到四禪的專稱。四禪也是等至，如加上四無色處（arūpāyatana），合名八等至。再加滅盡定（nirodha-samāpatti），名為九次第（定）等至。這九定，是有向上增進次第的。又如四禪，四無量（appamāṇa），四無色定，都是等至，合名十二甘露門（amata-dvāra）。
2、三摩地
三摩地，是空等三三摩地，有尋有伺等三三摩地。三摩地，也是一般定法的通稱。3、解脫
解脫，是八解脫。
※這四種名義不同，都含有多種層次或不同類的定法。
（三）三摩呬多、心一境性、心、住皆是定的一名
此外，如三摩呬多（samāhita）譯義為等引；心一境性（citta-ekaggatā）；心（citta）；住（vihāra），也都是定的一名（都沒有組成一類一類的）。
三、【三昧】
1、【禪、定、三昧之通局】《大智度論》卷5〈1 序品〉(大正25，96c25-97a4)：
復次，除四根本禪，從未到地乃至有頂地，名為定，亦名三昧，非禪；[定、三昧]
四禪亦名定，亦名禪，亦名三昧；[定、禪、三昧]
諸餘定亦名定，亦名三昧：如四無量、四空定、四辯、六通、八背捨、八勝處、九次第定、十一切處等諸定法。[定、三昧]
2、【聲聞三昧】《大智度論》卷28〈1 序品〉(大正25，268b5-12)：
1、敘聲聞法中諸三昧
聲聞法中三昧者，
◎所謂三三昧。
◎復次，三三昧，空空三昧、無相無相三昧、無作無作三昧。
◎復有三三昧，有覺有觀、無覺有觀、無覺無觀。
◎復有五支三昧[footnoteRef:16]、五智三昧[footnoteRef:17]等，是名諸三昧。 [16: （1）《舍利弗阿毘曇論》卷28，大正28，702a20-b23。（2）《成實論》卷12，大正32，337c24-29。（3）《瑜伽師地論》卷12，大正30，339b13-c29。]  [17: （1）《長阿含經》卷9（10經）《十上經》，大正1，53c23-28。（2）《舍利弗阿毘曇論》卷28，大正28，704a4-9。（3）《成實論》卷12，大正32，337c29-338a17。（4）《瑜伽師地論》卷1，大正30，339a24-b12。] 

2、辨名：定、三昧、禪
復次，一切禪定亦名定，亦名三昧。[定、三昧]
四禪亦名禪，亦名定，亦名三昧。[定、禪、三昧]
除四禪，諸餘定亦名定，亦名三昧，不名為禪。[定、三昧]
四、【唯禪獨名波羅蜜】《大智度論》卷17〈1 序品〉：
問曰：八背捨、八勝處、十一切入、四無量心、諸定三昧，如是等種種定，不名波羅蜜，何以但言禪波羅蜜？
答曰：
（一）諸定皆是思惟修故
此諸定功德，都是思惟修。（禪，秦言：思惟修）言禪波羅蜜，一切皆攝。
（二）定智均多，勝餘定故
復次，禪最大如王，說禪則攝一切，說餘定則不攝。何以故？
◎是四禪中智、定等而樂；
◎未到地、中間地，智多而定少；
◎無色界定多而智少，是處非樂。
譬如車，一輪強，一輪弱，則不安穩；智、定不等，亦如是。
（三）禪中有四等、五通等故
復次，是四禪處有四等心、五神通、背捨、勝處、一切處、無諍三昧、願智、頂禪、自在定、練禪、十四變化心、般舟般、諸菩薩三昧：首楞嚴等──略說則百二十，諸佛三昧：不動等──略說則百八，及佛得道、捨壽，如是等種種功德、妙定，皆在禪中。以是故，禪名波羅蜜，餘定不名波羅蜜。
五、【垢淨相】《大智度論》卷24〈1 序品〉(大正25，238c10-12)：
「垢」名愛見慢等諸煩惱；「淨」名真禪定，不雜愛見慢等煩惱，如真金。
六、知他眾生、他人，【上、下諸根】
1、《大智度論》卷24〈1 序品〉(大正25，238c27-239a1)：
知眾生上下根智力者，佛知眾生是利根、鈍根、中根。利智名為「上」，鈍智名為「下」；佛用是上下根智力，分別一切眾生是利根、是中根、是鈍根。
2、《俱舍論記》卷27〈7 分別智品〉(大正41，403c23-24)：
四、根上下智力者，知信根等上下差別，名根上下智力。
3、《俱舍論頌疏論本》卷27〈分別根品二之一〉(大正41，965a9-10)：
第四、根上下智力，能知眾生信等五根，有上下故。

p.24
一、【他眾生、他人心，各有所樂】《大智度論》卷24〈1 序品〉(大正25，239a26-b7)：
「知眾生種種欲智力」者，
（一）釋名
「欲」名信喜好樂。
（二）佛知眾生各有好樂
1、佛弟子各有所好
[1]好五欲，如孫陀羅難陀等；[2]好名聞，如提婆達等；[3]好世間財利，如須彌剎多羅等；[4]好出家，如耶舍等；[5]好信，如跋迦利等；[6]好持戒，如羅睺羅等；[7]好施，如施跋羅（丹注云：佛姑甘露女所生）；[8]好頭陀遠離，如摩訶迦葉；[9]好坐禪，如隸跋多等；[10]好智慧，如舍利弗等；[11]好多聞，如阿難等；[12]好知毘尼，如優婆離等；
如是佛弟子，各各有所好。
2、凡夫亦各有所喜
凡夫人，亦各各有所喜──或有憙婬欲，或有憙瞋恚。
（三）佛知眾生三毒有偏重
復次，佛知是人多欲、多瞋、多癡。
二、名為貴所【向】事：6.仰慕；歸向。7.指迎合。8.愛；偏愛；偏袒。（《漢語大詞典（一）》，p.136）
三、或有【貴重】福德善法：5.尊重，持重。（《漢語大詞典（十）》，p.154）
四、【性與欲之別】《大智度論》卷24〈1 序品〉(大正25，239b15-17)：
◎「性」名積習，相從性生，欲隨性作行；或時從欲為性，習欲成性。
◎「性」名深心為事，「欲」名隨緣起，
是為「欲」、「性」分別。
五、雜性【萬端】：亦作“萬耑〔duān ㄉㄨㄢ〕”。形容方法、頭緒、形態等極多而紛繁。（《漢語大詞典（九）》，p.469）
六、心常【習用】：2.頻頻使用；慣用。（《漢語大詞典（九）》，p.646）
七、【修習故成性】印順導師著，《中觀今論》，p.148-149：
我們的思想、行為，起初或善或惡，或貪或瞋，即是相。如不斷的起作，久後會積習成性。等到習以成性，常人不了，每以為本性如此。佛說眾生有貪性人、瞋性人、癡性人等，這都由久久積習而成性的，並非有定善定惡的本性。
《智論》卷31說：「如人喜作諸惡，故名為惡性，好集善事故名為善性，如十力經中說」──佛以種種界（即性）智力，知眾生根性等不同。
俗謂「江山易改，稟性[footnoteRef:18]難移」，這不過是說習久成性，從串習[footnoteRef:19]而成為自然而然的，不容易改換而已。人生下來，受父母的教養和師友的熏陶，社會的影響不同，養成多少不同的性格；或是因為宿因善惡的潛力，或生理機能的差別，成為不同的性格、嗜慾[footnoteRef:20]等，這些都是積漸[footnoteRef:21]而成的。 [18:  稟性：猶天性。指天賦的品性資質。（《漢語大詞典（八）》p.105）]  [19:  串習：習慣。（《漢語大詞典（一）》p.625）]  [20:  嗜欲：亦作“嗜慾”。1.嗜好與欲望。多指貪圖身體感官方面享受的欲望。（《漢語大詞典（三）》p.456）]  [21:  積漸：逐漸形成。（《漢語大詞典（八）》p.144）] 

不但人的性格如此，一切法也是如此的。因為一切法無不表現在時間中，依幻論幻，有時間相，即不無前前後後的相續性。前前的對於後後的有影響，即有熏習。相雖不即是性，但由不斷的起作，即由相的積習而成性。從微至著，從小到大，都有此由相而成性的意義。所以，性不是固定的、本然如此的。

p.25
一、【宿命有三種】《大智度論》卷24〈1 序品〉(大正25，240a25-b18)：
「宿命智力」者，
（一）宿命三種
宿命有三種：有通，有明，有力。
（二）通、明、力別
1、總說
凡夫人但有通，聲聞人亦通亦明，佛亦通亦明亦力。所以者何？
2、別辨
（1）辨「通」與「明」
A、凡夫人
凡夫人但知宿命所經，不知業因緣相續；以是故，凡夫人但有「通」，無有「明」。
B、聲聞人
聲聞人知集諦故，了了知業因緣相續生；以是故，聲聞人亦有「通」，亦有「明」。
C、通變為明
若佛弟子，先凡夫人時得宿命智，入見諦道中知集因緣，第八無漏心[footnoteRef:22]得斷見故，「通」變為「明」。所以者何？「明」名見根本。 [22:  第八無漏心：集類智。] 

若佛弟子先得聖道，後宿命智生，亦知集因緣力故，「通」變為「明」。……
（2）辨「力」義
問曰：「通」、「明」義如是，云何為「力」？
答曰：佛用是明，知己身及眾生，無量無邊世中，宿命因緣所更，種種悉遍知，是為「力」。
二、【佛之漏盡與一切聲聞、辟支佛何異】《大智度論》卷24(大正25，240c11-241a4)：
「漏盡智力」者，
釋疑：「三乘同坐解脫床，漏盡應同二乘人」疑
問曰：九力智慧分別有差別，漏盡則同，一切聲聞、辟支佛，有何等異？
答曰：
1、漏盡同，智慧異
雖漏盡是同，智慧分別大差別。
2、斷結頓漸不同
聲聞極大力，思惟所斷結，生分、住分、滅分三時斷；佛則不爾，一生分時盡斷。
3、斷證一時異時不同
聲聞人見諦所斷結使──生時斷，思惟所斷──三時滅；佛則見諦所斷、思惟所斷無異。
4、初入聖道入時、達時異；一心中亦入亦達
聲聞人初入聖道時，入時與達時異；佛則一心中亦入亦達，一心中得一切智，一心中壞一切障，一心中得一切佛法。
5、斷障解脫不同
復次，諸聲聞人有二種解脫：煩惱解脫，法障解脫。
佛有一切煩惱解脫，亦有一切法障解脫。
6、自然慧、隨教得
佛自然得智慧，諸聲聞人隨教道行得。
7、佛智滅眾惑，而其力不減
復有人言：若佛以智慧斷一切眾生煩惱，其智亦不鈍不減。譬如熱鐵丸，著少綿上，雖燒此綿而火熱勢不減；佛智慧亦如是，燒一切煩惱，智力亦不減。
8、佛自知漏盡亦知他人（《淨經》）
復次，聲聞但知自盡漏；諸佛自知盡漏，亦知盡他人漏，如《淨經》中說。
9、佛遍知一切眾生心中煩惱及見修道所斷結使
復次，佛獨知眾生心中分別有九十八使、一百九十六纏；除佛，無有知者。
佛亦獨知苦法智、苦比智中斷爾所結使性，乃至道比智亦如是；思惟所斷九解脫道中亦爾。
佛悉遍知一切眾生如是事；聲聞若少知少說，皆隨佛語。

p.26
一、【佛與二乘所具解脫之異】《十住毘婆沙論》卷1〈1 序品〉(大正26，20b9-15)：
問曰：聲聞、辟支佛、佛，俱到彼岸，於解脫中有差別不？
答曰：是事應當分別。
◎於諸煩惱得解脫是中無差別，因是解脫入無餘涅槃，是中亦無差別，無有相故。
◎但諸佛甚深禪定障解脫、一切法障解脫。於諸聲聞、辟支佛有差別，非說所盡，亦不可以譬喻為比。
二、【滅一切習氣】《大智度論》卷27〈1 序品〉(大正25，260c2-261a26)：
（一）總說
若劫盡時火，燒三千大千世界無復遺餘，火力大故；佛一切智火亦如是，燒諸煩惱，無復殘習。
（二）舉例
1、佛於毀譽，心色無變
如一婆羅門，以五百種惡口，眾中罵佛，佛無異色，亦無異心；此婆羅門心伏，還以五百種語讚佛，佛無喜色，亦無悅心──於此毀譽，心色無變。
2、佛受謗時無慚色，事情既露亦無悅色
又復旃遮婆羅門女，帶杅謗佛，佛無慚色；事情既露，佛無悅色。
3、佛被讚時心不高，惡聲流布心亦不下(261a3-5)
4、佛於惡處不以為苦，於樂處不以為樂(261a5-8)
5、佛受天食不以為美，食馬麥不以為惡(261a8-9)
6、佛受供上饌不以為得，空鉢而出不以為失(261a9-11)
7、調達欲害佛亦不憎，羅云敬讚佛亦不愛
提婆達多於耆闍崛山，推石壓佛，佛亦不憎；是時羅睺羅敬心讚佛，佛亦不愛。
8、有欲加害佛亦不畏，恭敬供養佛亦不喜
阿闍貰縱諸醉象，欲令害佛，佛亦不畏；降伏狂象，王舍城人益加恭敬，持香華纓絡出供養佛，佛亦不喜。
9、見外道賊心不退，破外道已心亦不進
10、小結：佛不動不異，故知習盡無餘
如是等種種因緣來欲毀佛，佛不可動；譬如真閻浮檀金，火燒不異，搥打磨斫，不敗不異。佛亦如是，經諸毀辱誹謗論議，不動不異。
以是故知佛諸煩惱習都盡無餘。
三、【不從他聞得道】《法華義疏》卷1〈1 序品〉(大正34，455b9-12)：
佛知見者，所謂四智：如來智、佛智、自然智、無師智。以知聞無所聞，則生如來智。無所聞而聞，則生佛智。斯二任運現前，名自然智。此三不從師得，謂無師智。
四、【佛所使人無能害者】
1、《薩婆多毘尼毘婆沙》卷3(大正23，519a1-2)：
有四人不可殺：入滅盡定、無想定、佛使、入慈三昧。
2、《四分律行事鈔批》卷7(卍續67，635a12-18)：
諸入滅定、慈定、中陰、如來、輪王、佛使等，決不可殺。
如佛使耆婆，往火中取樹提時，六師前牽云：「沙門瞿曇，所作多術，未必常爾，或能不能，脫其不能，恐相為害。」
耆婆答言：「如來使我入阿鼻地獄，所有猛火，尚不能燒，況世間火？」
爾時耆婆，前入火聚，如入清凉大河水中。故知佛使，決不可殺。謂約佛使，作事未了，畢竟不可殺。
五、【百福德相】
1、《大智度論》卷4〈1 序品〉(大正25，92b26-c5)：
復次，汝言：「一思種一相。」
[bookmark: 0092b28][bookmark: 0092b29][bookmark: 0092c01][bookmark: 0092c02][bookmark: 0092c03][bookmark: 0092c04]是心彈指頃六十生滅，一心中不住不能分別，云何能種大人相？此大人相不應不了心得種，以是故，多思和合能種一相。如重物一人不能擔，必須多人力。如是種相，要得大心多思和合，爾乃得種。以是故，名百福相。百大心思種福德，是名百福相，不應一思種一相。餘事尚不得一思種一事，何況百福相！
2、《大毘婆沙論》卷177(大正27，889c8-25)：
問：如契經說：「佛一一相百福莊嚴。」何謂百福？
答：此中百思名為百福。何謂百思？
謂如菩薩造作增長足善住相業時，先起五十思修治身器，令淨調柔，次起一思正牽引彼，後復起五十思令其圓滿。
◎譬如農夫先治畦壟，次下種子，後以糞水而覆溉之；彼亦如是。
◎如足善住相業有如是百思莊嚴，乃至頂上烏瑟膩沙相業亦復如是。
由此故說：「佛一一相百福莊嚴。」
問：何者是五十思耶？
答：◎依十業道各有五思。謂依離殺業道有五思：一、離殺思；二、勸導思；三、讚美思；四、隨喜思；五、迴向思，謂迴所修向菩提故。乃至正見亦爾。是名五十思。
◎有說：「依十業道，各起下、中、上、上勝、上極五品善思，如雜修靜慮。」
◎有說：「依十業道，各起五思：一、加行淨；二、根本淨；三、後起淨；四、非尋所害；五、念攝受。」
◎有說：「緣佛一相起五十剎那未曾習思，相續而轉。」

p.27
【佛身堅固如那羅延】《俱舍論》卷27〈7 分別智品〉(大正29，140c3-13)：
（一）正明佛身力
初說 佛生身力等那羅延。
敘餘師說 有餘師言：佛身支節一一皆具那羅延力。
法救說 大德法救說：諸如來身力無邊，猶如心力。
若異此者，則諸佛身應不能持無邊心力。
（二）辨三力別
大覺、獨覺及轉輪王，支節相連，如其次第，似龍蟠結、連鎖、相鈎，故三相望，力有“勝、劣”。
（三）明力量
問 那羅延力其量云何？
初答 十十倍增象等七力。謂：(1)凡象、(2)香象、(3)摩訶諾健那、(4)鉢羅塞建提、(5)伐浪伽、(6)遮怒羅、(7)那羅延，後後力增前前十倍。
敘異說 有說：前六，十十倍增敵那羅延半身之力，此力一倍成那羅延。
上圓下融法師指導
釋振宗@20130323修訂
〈四十不共法中善知不定品〉第23補充資料
論主評取 於所說中唯多應理。
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